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 2صفحه : 

 شناسنامه كتاب  :
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 آملى نويسنده : استاد عاليقدر آيت  الله حسن زاده

 ناشر : انتشارات  قيام , قم , خيابان شهدا , كوچه ممتاز حروف  چينى : كامپيوترى ) زرنگار ( ادب  قم

 به مناسبت  ميلاد مسعود

 حضرت  بقية الله عجل الله تعالى فرجه الشريف  .

 امتياز : حق چاپ  و نشر مخصوص ناشر است

 3صفحه : 

 مقدمه

 بسم الله الرحمن الرحيم

د ذات  يكتائى را سزاست  كه اول و آخر و ظاهر و باطن قاطبه مظاهر است  . و قلم اعلاى كلمات  مراتب  حم

تامه نوريه اش لايزال بر الواح اوفاق آفاق و انفس , دائر و سائر است  . و حقايق و رقائق اسماى جمالى و 

 ر و داهر است  .جلاليش على الدوام در رابط بين قديم و حادث  أعنى كون جامع حقيقى , باه

صلوات  و سلام زاكى و نامى بر اسم اسمى و مبين حقائق اسماء ابوالقاسم محمد مصطفى كه صلوه را بر صلوه 

 بر او تشريف  , و سراح مطلق وجود ذى جودش سراج ظاهر و زاهر است  .

و امامتشان حجت  و بر آل او برزخ بين وجوب  و امكان و احسن منازل قرآن كه معجزات قوليشان بر عصمت  

بالغ و برهان قاهر است  . سيما قائم آل طه و يس كه از مرتبت  وى فيض مقدس مترتب  بر اقدس اقدم , وافر و 

 فائر است  .

و بعد , در اين صحيفه مكرمه مسماه به] ) نهج الولايه[)  از بقية الله و تتمة النبوه , امام عالم انتظام و امان اهل 

اء على الاطلاق , خليفة الرحمن و صاحب  الامر و السيف  و الزمان , كلمة الحق , و لسان ارض , خاتم الاولي

 4الصدق , قائم آل محمد صلى الله عليه و آله ابوالقاسم م ح م د بن صفحه : 

الحسن العسكرى مهدى موعود مظفر منتظر عليهم الصلوه و السلام به قلم سالك  نهج الولايه : حسن حسن زاده 

 , سخن مى رود . آملى

مرجو از فياض على الاطلاق اين كه سالكان قاف  قلب  و قلم را آيتى بسند بود , و بر شاهق طود معرفت  رايتى 

بلند . هم در جواب  سائلان لسان صدق و ناطق حق باشد , و هم در خطاب  طالبان فصل خطاب  و صوب  صواب  

 5. صفحه : 

 امام زمان كيست  ؟

 6صفحه : 

 7: صفحه 

امام زمان در عصر محمدى صلى الله عليه و آله انسان كاملى است  كه جز در نبوت  تشريعى و ديگر مناصب  



مستأثره ختمى , حائز ميراث  خاتم به نحو اتم است  . و مشتمل بر علوم و احوال و مقامات  او بطور اكمل است  

چنانكه لقب  شريف  صاحب الزمان بدان مشعر  . و با بدن عنصرى در عالم طبيعى و سلسله زمان موجود است 

است  , هر چند احكام نفس كليه الهيه وى بر احكام بدن طبيعى او قاهر و نشأه عنصرى او مقهور روح مجرد كلى 

ولوى اوست  . و از وى به قائم و حجة الله و خليفة الله و قطب  عالم امكان و واسطه فيض و به عناوين بسيار 

 مى شود . ديگر نيز تعبير

 اين چنين انسان كه نامش مى برم

 من ز وصفش تا قيامت  قاصرم

چنين كسى در اين زمان سر آل محمد صلى الله عليه و آله امام مهدى هادى فاطمى هاشمى ابوالقاسم م ح م د نعم 

الحمدلله   الخلف  الصالح و در يك  دانه امام حسن عسكرى عليه الصلوه و السلام است  ان هذا لهو حق اليقين

 الذى هدانا لهذا و ما كنا لنهتدى لو لا ان هدانا الله .

 لزوم دو نوع بحث  بر وجوب  وجود حجت  قائم

در اين مقام دو نوع بحث  لازم است  يكى كلى و ديگر شخصى . مقصود از كلى اين كه براهين قطعى عقلى بر 

 8وجوب  وجود حجتى صفحه : 

ه امتناع خلو عالم امكان از لزوم چنين واسطه فيض الهى حاكم اند كه الامام اصله قائم بطور دائم قائم اند , و ب

قائم و نسله دائم . و مراد از شخصى اين كه برهان معرف  فرد نيست  كه جزئى نه كاسب  است  و نه مكتسب  , 

و وحى , معرف  شخص لذا بايد آن را از طريق ديگر شناخت  چنانكه احاديث  متظافره بلكه متواتره اهل عصمت  

آن حضرت اند . بلى حق اين است  كه اگر كسى از اقامه يا ادراك  برهان بر وجوب  وجود چنين انسان قاصر 

باشد احاديث  جوامع روائى فريقين كه در حقيقت  بيانگر اسرار و بطون و تأويلات  آيات  قرآنى اند در اثبات  

صافى و خالص خود سخت  راسخ است  كه اماميه را در اين سر الهى مدعى كافى اند . بلكه راقم بر اين عقيدت  

 فقط همان صحاح و سنن اهل سنت  حجت  بالغه است  و نحن بحمدالله تعالى زدنا مع الايمان بالاخبار برهانا .

و  كثرت  كتب  و رسائل اعاظم علماى فريقين و تظافر و تواتر احاديث  جوامع روائى آنان در امر صاحب  الامر

الزمان عليه السلام , علاوه بر اصول و براهين علميه در معرفت  اسرار و مقامات  و درجات  نفس ناطقه انسانى 

به حدى است  كه اين فقير الى الله تعالى بحث  در اثبات  وجوب  وجود و غيبت و قيام و ظهور آن حضرت  را به 

 ره نصف  النهار مى بيند .مثل چون سخن در اثبات  وجود شمس در يوم و صحو بر دائ

به شهادت  جوامع روائى فريقين , نص به امامت  و غيبت  آن حضرت  از نبى خاتم و اوصياى احد عشر صلوات  

الله و سلامه عليهم يكى پس از ديگرى متواتر است  چنانكه شيخ اجل , ابن معلم مفيد قدس سره در ارشاد فرموده 

 است  :

 9عليه السلام ابنه المسمى باسم رسول الله صفحه :  و كان الامام بعد ابى محمد

صلى الله عليه و آله المكنى بكنيته . و لم يخلف  ابوه ولدا ظاهرا و لا باطنا غيره . و خلفه ابوه غائبا مستترا . و 

د كان مولده ليلة النصف  من شعبان من خمس و خمسين و مأتين . و امه ام ولد يقال لها نرجس . و كان سنه عن

وفات  أبيه عليه السلام خمس سنين , آتاه الله فيها الحكمة و فصل الخطاب  و جعله آية للعالمين . و آتاه الله الحكمة 

 كما آتيها يحيى عليه السلام صبيا . و جعله اماما فى حال الطفولية الظاهره كما جعل عيسى بن مريم فى المهد نبيا .

ن نبى الهدى صلى الله عليه و آله , ثم من اميرالمؤمنين على بن ابى طالب  و قد سبق النص عليه فى ملة الاسلام م

عليه السلام , و نص عليه الائمة واحدا بعد واحد الى ابيه الحسن عليه السلام , و نص ابوه عليه عند ثقاته و 

حب  السيف  من خاصة شيعته , و كان الخبر بغيبته ثابتا قبل وجوده , و بدولته مستفيضا قبل غيبته و هو صا

 الائمة الهدى عليهم السلام , و القائم بالحق المنتظر لدولة الايمان .

و له قبل قيامه غيبتان : احديهما اطول من الاخرى كما جائت  بذلك  الاخبار , فاما القصرى منهما فمنذ وقت  مولده 

طولى فهى بعد الاولى و فى آخرها يقوم الى انقطاع السفاره بينه و بين شيعته و عدم السفراء بالوفاه . و اما ال

بالسيف  قال الله عز وجل :  و نريد ان نمن على الذين استضعفوا فى الارض و نجعلهم ائمة و نجعلهم الوارثين و 

 نمكن لهم فى الارض و نرى فرعون و هامان و جنودهما منهم ما كانوا يحذرون .

 كر ان الارض يرثهم عبادى الصالحون .و قال تعالى :  و لقد كتبا فى الزبور من بعد الذ

و قال رسول الله صلى الله عليه و آله لن تنقضى الليالى و الايام حتى يبعث  الله رجلا من اهل بيتى يواطى اسمه 

 اسمى يملاها عدلا و قسطا كما ملئت ظلما و جورا .

 10صفحه : 

لايوم واحد لطول الله ذلك  اليوم حتى يبعث  فيه رجلا و قال رسول الله صلى الله عليه و آله : لو لم يبق من الدنيا ا

 من ولدى يواطى اسمه اسمى يملاها عدلا و قسطا كما ملئت  ظلما و جورا .



جناب  شيخ الشيعه شيخ سعيد محمد بن محمد بن نعمان حارثى عكبرى مكنى به ابو عبدالله و معروف  به ابن 

از نوابغ اعاظم علماى اسلام است  كه معروف  و مقبول نزد فريقين  ( از نوادر ايام و 1معلم و ملقب  به مفيد ) 

است  . او را قريب  دويست  مصنف  است  كه هر يك  از انفس كتب  قيمه عالم اسلام است  , از آن جمله است  

. اين  كتاب  الارشاد فى معرفة حجج الله على العباد كه در اثبات  امامت  به دلائل عقليه و نصوص نقليه است 

صحيفه مكرمه در زمان صفويه به قلم فصيح و بليغ عالم ربانى مرحوم محمد مسيح كاشانى ترجمه به فارسى و 

به اسم تحفه سليمانى موسوم شده است  و در سنه هزار و سيصد و سه در ايران به خط نستعليق ممتاز به قطع 

 رت  مذكور را از اين كتاب  نقل مى كنيم :رحلى و چاپ  سنگى به حليت  طبع متحلى شده است  , ترجمه عبا

امام بعد از ابى محمد عليه السلام پسر والا گهر اوست  كه مسمى به اسم مبارك  رسول خدا صلى الله عليه و آله 

و مكنى به كنيه طيبه او است  . و وانگذاشت  پدر بزرگوارش فرزندى به حسب  ظاهر و باطن به غير از آن 

او را در حالتى كه غايب  و مستتر بود همچنانكه در پيش ذكر شد . و مولد شريف  آن حضرت . و واگذاشت  

حضرت  نيمه شعبان بود از سال دويست  و پنجاه و پنجم . مادر معجز پرورش ام ولدى بود كه او را نرجس مى 

الى به او داده بود گفتند , و سن مباركش در وقت  وفات  پدر بزرگوار خود پنج سال بود و در آن سن , الله تع

 حكمت  و فصل خطاب  را ,

 پاورقى :

 هق ( . 413) متوفى  1

 11صفحه : 

و او را آيتى ساخته بود از براى عالميان همچنان كه يحيى عليه السلام را در سن كودكى حكمت  داد , و او را در 

را در گهواره پيغمبر كرد . و حال طفوليت  ظاهره آيت  و حجت ساخت  همچنان كه عيسى بن مريم عليه السلام 

به تحقيق كه نص بر آن حضرت  در ملت  اسلام پيرايه سبقت  يافته بود از نبى هدى صلى الله عليه و آله و بعد از 

آن از اميرالمؤمنين على ابن ابيطالب  عليه السلام و پدر بزرگوارش نزد كسانى كه محل وثوق و از خاصان شيعه 

به امامت  , و اشاره به او به خلافت مى فرموده . و پيش از آن كه آفتاب  جهانتاب   او بودند نص بر آن حضرت 

وجود لازم السعودش روشنى بخش عرصه امكان شود خبر در باب  غيبت  آن سرور ثابت  و به دولت  او قبل از 

ئم به حق و منتظر غيبت  مستفيض و متواتر بود . و اوست  صاحب  سيف  از جمله ائمه هدى عليهم السلام و قا

از براى دولت  ايمان . و او را پيش از قيام و ظهور دو غيبت  است  كه يكى اطول از ديگرى است همچنانكه در 

اخبار بسيار وارد شده , اما غيبت  قصرى كه آن را غيبت  صغرى گويند پس از وقت  ولادت  لازم السعادت  است  

عيان او , و سفراء به وفات  معدوم شدند . و اما غيبت  طولى كه آن را تا انقطاع سفارت  و رسالت ميانه او و شي

غيبت  كبرى گويند پس آن بعد از غيبت  اولى است  و در آخر غيبت  كبرى قيام خواهد فرمود با سيف  , قال الله 

ى الزبور . . .  الاية عز و جل : و نريد ان نمن على الذين استضعفوا  الاية , و قال سبحانه و تعالى : و لقد كتبنا ف

. 

و رسول خدا صلى الله عليه و آله فرموده است  : كه هرگز منقضى نخواهد شد ايام و ليالى تا اين كه مبعوث  

 12سازد الله تعالى مردى از اهل بيت صفحه : 

ستم و جور مرا كه اسمش با اسم من موافق باشد , پر مى كند زمين را از عدل و داد همچنان كه پر شده است  از 

 و بيداد .

و باز از جناب  مستطاب  نبوى صلى الله عليه و آله مروى است  كه مى فرمايد : اگر باقى نماند از دنيا مگر يك  

روز , البته دراز مى كند الله تعالى آن روز را تا اين كه برانگيزد در آن روز مردى از اولاد مرا كه اسمش همچو 

 ا را از عدل و قسط همچنان كه پر است  از ظلم و جور . انتهى .اسم من باشد , پر مى كند دني

راقم گويد : چند كتابى از مخطوط و مطبوع از شيخ مفيد قدس سره كه در تصرف  اين حقير است  پنج رساله در 

اثبات  حجت  و امامت  و غيبت  حضرت امام منتظر عليه السلام است  , از آن جمله است  رساله اى در جواب  

ؤال ما السبب  الموجب  لاستتار الامام و غيبته , و ديگر الفصول العشره فى الغيبة , و ديگر ما الدليل على س

وجود الامام صاحب  الغيبة , علاوه اين كه در كتاب ارشاد ياد شده چند فصل در امور مذكوره بحث  كرده است  و 

 .  علاوه بر دلائل عقليه , نصوص نقليه نيز روايت  كرده است

 برهان بر امكان دوام بدن عنصرى

اهم معارف  در معرفت  وسائط فيض الهى معرفت  نفس انسانى است  , بلكه معرفت  نفس قلب  و قطب  جميع 

مباحث  حكميه , و محور تمام مسائل علوم عقليه و نقليه و اساس همه خيرات  و سعادات  است  و معرفت  آن 

نفيس شناخته شود , صولت  انكار در اين گونه مسائل ضرورى نظام اشرف معارف  . چون جنس اين گوهر 

 13احسن ربانى مبدل به دولت  اقرار مى گردد . صفحه : 



و مطلب  عمده همين است  كه اين بزرگترين كتاب  الهى به نام انسان را فهميده ورق نزده ايم , و به مطالعه 

ن در همين حد عادى غاذى و نامى و متحرك  بالاراده آگاهى يافته مطالع كلمات  و آيات  آن بسر نبرده ايم , و از آ

 ايم .

غرض اين است  كه در راه اعتلاى به معارج مقامات  انفسى , و وقوف  به مواقف  اين صحيفه الهى بايد خدمت  

واقعى آن استاد كرد , استادى سفر كرده و زبان فهم . من هم مدعى نيستم كه عهده دار تحديد حقيقى و تعريف  

هستم , و لكن از استمداد انفاس قدسى اولياى حق , با بضاعت  مزجاتم در حد استطاعت  و وسع , به وصف  

اسم و رسم آن مى پردازيم , و در ارتباط با موضوع شريف  رساله , هدايائى كه برخى از نتايج بحث  است  اهداء 

 مى نمائيم ان الهدايا على مقدار مهديها .

حقيقت  ممتد از فرش تا عرش است  كه  ما جعل الله لرجل من قلبين فى جوفه  , مرتبه نازله او بدن انسان يك  

اوست  كه در اين نشأه بدن عنصرى اوست  كه با همين وصف  عنوانى بدن در حقيقت  روح متجسد است  , و 

و كميت  و غيرها ان شئت قلت  گوهرى جسمانى است  كه به اوصاف  جسم چون شكل و صورت  و كيفيت  

 متصف  است  .

روح او گوهرى نورانى است  كه از مشاين طبيعت  منزه است  , و آن را مراتب  تجرد برزخى و عقلانى و فوق 

تجرد عقلانى است  كه حد يقف  ندارد , و در هر مرتبه حكمى خاص دارد و در عين حال احكام همه مراتب  , 

 ترجون لله و قارا و قد خلقكم اطوارا . مرتبه نازله آن محاكى مرتبه عاليه ظهور اطوار وجودى اوست  ,  ما لكم لا

اوست  , چنانكه در سلسله طوليه وجود هر دانى ظل عالى است  و نشأه اولى مثال نشأه اخرى است   و لقد 

 14صفحه : 

 علمتم النشأه الاولى فلو لا تذكرون .

ست  كه  ان الله عز وجل خلق ملكه على مثال ملكوته , و اسس از صادق آل محمد صلى الله عليه و آله مأثور ا

 ملكوته على مثال جبروته ليستدل بملكه على ملكوته و بملكوته على جبروته .

بدن عنصرى از عالم طبيعت  است  كه هميشه در تجدد است  و صورت  عالم طبيعت  لا ينقطع تبديل ميشود چه 

ت مبدأ قريب  حركت  است  و علت  حركت  بايد متجدد باشد چنانكه در آسمانها و چه زمينها , زيرا كه طبيع

حكمت متعاليه مبرهن است  كه : الحجة العمده على الحركة فى الجوهر هى ان جميع الحركات  سواء كانت  

كون طبيعية او ارادية او قسرية مبدأها هو الطبيعة و مبدأ المتجدد يجب  ان يكون متجددا , فالطبيعة يجب  أن ت

 متجدده بحسب الذات  .

و آيات  قرآنيه از قبيل  بل هم فى لبس من خلق جديد  , و  هى تمرمر السحاب   ,  يوم تبدل الارض غير الارض  

را به اين معنى گرفته اند . بنابراين عالم غايتى دارد كه به تكميل از هيولاى اولى و اتحاد به صور بسيطه و 

و عقليه به مراتب  عاليه و فناى محض مى رسد كه :  كل شىء هالك  الا وجهه  ,  مركبه حيوانيه , و انسانيه ,

فان نهايات  الحراك  سكون . پس نفس به واسطه طبيعت  داراى جنبه تجدد است  كه بقا و ثبات  ندارد , و خود 

به حسى در تبدل است  و به به ذاتها جنبه بقاء است  كه  خلقتم للبقاء لا للفناء .  و به عبارت  اخرى : نفس به جن

جنبه عقلى ثابت  . در عين حركت  طبيعت  , صورت  شىء به تجدد امثال محفوظ است  . انسان دائما به حركت  

جوهرى و تجدد امثال در ترقى است  , و از جهت  لطافت  و رقت  حجاب  , ثابت  مى نمايد . حجاب  همين مظاهر 

 تند تقدست  اسمائه .متكثره اند كه به يك معنى حجاب  ذا

 15و لطافت  و رقت  حجاب  به اين معنى است  كه صانع واهب  الصور صفحه : 

به اسم شريف  مصور و به حكم كل يوم هو فى شأن آن فان و لحظه فلحظه آن چنان ايجاد امثال مى نمايد كه 

 محجوب  را گمان رود همان يك  صورت  پيشينه و ديرينه است  .

كنار نهر آب  تندرو عكس خود را در زمان ممتد , ثابت وقار مى بيند , و حال اين كه عكس از به مثل كسى در 

انعكاس نور بصر در آب  است  و آب قرار ندارد و دم به دم عكس جديدى مثل سابق احداث  مى شود . هر نفس 

 نو مى شود دنيا و ما

 بى خبر از نو شدن اندر بقا

 اين درازى مدت  از تيزى صنع

 نمايد سرعت  انگيزى صنع مى

پس انسان ثابت  سيال است  . سيال است  در طبيعت  , و ثابت  است  در گوهر روح كه مغتذى به صور نوريه 

مجرده حقائق علميه است   فلينظر الانسان الى طعامه  , انسان من حيث  هو انسان طعام او غذاى مسانخ اوست  

 طعام فرمود :  علمه الذى يأخذه عمن يأخذه . باقر علوم نبيين به زيد شحام در تفسير

غذا با همه اختلاف  انواع و ضروب  آن , مظهر صفت  بقاء و از سدنه اسم قيوم و با مغتذى مسانخ است  و 



 تغذى حب  دوام ظهور اسم ظاهر و احكام آن است  .

د وگرنه بايد بالقوه باشند و لازم آيد حقائق علميه صور فعليه اند كه به كمال رسيده اند و حركت  در آنها راه ندار

كه هيچ صورت  علميه اى متحقق نباشد و به فعليت  نرسيده باشد پس علم و وعاى علم مجرد و منزه از ماده و 

 احكام آنند .

و چون انسان ثابت  سيال است  , هم براهين تجرد نفس در وى بر قوت  خود باقى است  , و هم ادله حركت  

 ورت  جسمانيه . نتيجه بحث اين كه :جوهر طبيعت  ص

 16صفحه : 

علم و عمل عرض نيستند بلكه دو گوهر انسان سازند و نفس انسانى به پذيرفتن علم و عمل توسع و اشتداد 

وجودى پيدا مى كند و گوهرى نورانى مى گردد . علم سازنده و مشخص روح انسانى , و عمل سازنده و مشخص 

وى است  . و انسان را بدنهاى در طول هم به وفق نشئات  است  و تفاوت  ابدان به بدن انسانى در نشئات  اخر

 نقص و كمال است  .

و چون روح انسان بر اثر ارتقاء و اشتداد وجودى نورى , از سنخ ملكوت  و عالم قدرت  و سطوت  مى گردد , 

و اوصاف  اسماى صقع ربوبى بر وى  هر گاه طبيعتش را مسخر خود كند و بر آن غالب  آيد , احكام عقول قادسه

ظاهر گردد تا به حدى كه وعاى وجودش , وعاى وجود مجردات  قاهره و بسائط نوريه دائمه گردد و متخلق به 

 اخلاق ربوبى شود .

نتيجه بى دغدغه اى كه از اين تحقيق حاصل است  امكان دوام چنين انسانى در نشأه عنصرى است  . چنانكه در 

نى كه احكام طبيعت  و لوازم آن بر وى غلبه كرده است  به سبب  سرعت  تحليل بدن عنصرى مركب  مقابل , انسا

 , عمر كوتاهى خواهد داشت  .

 خواجه در تنسوخ نامه در صفت  زر گويد :

اما صورت  جوهر زر به هيچ چيز از كيفيات  عناصر اربعه فساد نپذيرد , و هيچ قوت  عنصرى او را باطل نتواند 

, و بيشتر فلزاتى را كه با او امتزاج دهند او را بسوزاند و زر خالص بماند و غش را از او پاك  گرداند . و  كرد

اگر زر خالص را مدتهاى مديد در زير زمين پنهان دارند هيچ چيز از او كم نگردد و لون آن متغير نشود به خلاف  

 جواهر ديگر .

پايندگى آن چندان نيست  كه از آن زر , و زود به داروها سوخته و  و در صفت  نقره گويد : نقره زر است  اما

 ناچيز گردد , و در زمين به روزگار دراز خاكستر شود .

 17صفحه : 

اين بود كلام خواجه از كتاب  ياد شده و غرضم از نقل آن اين است  كه كيمياگر به علم و صنعت  خود نقره را زر 

ر زر پايدار مى گردد , اگر انسان كامل كيميا كار بلكه به علم كيميا آفرينش بدن خالص مى گرداند كه نقره ناپايدا

عنصريش را قرنها پاينده و پايدار بدارد چه منعى متصور است  ؟ مرحوم حاج زين العابدين شيروانى در كتاب  

 ( در ذكر آن جناب  گويد : 1شريف  بستان السياحه ) 

را مانند يحيى عليه السلام در حالت طفوليت  حكمت  عطا فرمود , و در  ] ) حضرت  واهب  العطايا آن حضرت 

صغر سن امام انام گردانيد . و بسان عيسى بن مريم عليه السلام در وقت  صباوت  به مرتبه ارجمند رسانيد . 

داء در قيد عجب  است از اشخاصى كه قائل اند بر اين كه خواجه خضر و الياس از انبياء , و شيطان و دجال از اع

حياتند , و انكار دارند وجود ذيجود صاحب  الزمان را و حال آنكه آن حضرت  افضل است  از انبياء سلف  , و 

 اوست  ولد صاحب نبوت  مطلقه و ولايت  كليه .

عجب تر آن كه بعضى از متصوفه كه خود را از اهل دانش شمارند و از ارباب  بينش پندارند قائلند بر اين كه در 

لك  هندوستان در ميان برهمنان و جوكيان مرتاضان و رياضت  كشان مى باشند كه به سبب  حبس نفس و قلت  م

 اكل چند هزار سال عمر كرده و مى كنند , با وجود اين منكر وجود آن حضرت اند .

قير را همچنان فقير گويد : انكار وجود آن حضرت  در حقيقت  انكار قدرت  بارى تعالى است  منت  خداى را كه ف

 آفتاب  روشن كه كيمياگر از اجزاى متفرقه اكسيرى ساخته بر نقره طرح مى كند و آن نقره را طلاى پاورقى :

 چاپ  سنگى ( . 539) صفحه  - 1

 18صفحه : 

احمر مى سازد و حال آنكه نقره در اندك  زمان پوسيده و نابود مى شود و طلا بر عكس آن چند هزار سال بر يك  

ل است  و نابود نمى شود , پس اگر ولى خدا مانند آن كيمياگر از اكسير التفات  خويش بدن خود را همرنگ  منوا

روح گرداند و باقى و دائم سازد بعيد نخواهد بود . آنانكه منكر وجود آن حضرتند و لفظ مهدى و صاحب  الزمان 

ه جاى انكار است   و الله يهدى من يشاء الى را تأويل مى كنند از كوردلى ايشان است والا به اندك  شعورى چ



 صراط مستقيم .

اين بود كلام محققانه مرحوم شيروانى در بستان السياحة كه به عنوان مزيد بصيرت  نقل آن را مغتنم دانسته ايم 

. 

ود علاوه اينكه أعاجيب  تأثيرات  تكوينى نفس از حبس دم و ديگر رياضات  و مجاهدات  حتى از طوايفى با وج

كفر آنان از حد عدو احصاء خارج است  , و بسيارى از آنها در زبر مربوطه مسطور است  , تا چه رسد در 

 خواص نفسى كه قدسى و عقل فعال مصادف  وجود طبيعى است  .

در باب  سى و نهم كتاب]  ) غاية المراد فى وفق الاعداد[)  كه از اصول و امهات  كتب  علم شريف  اوفاق است  

حدى در دم و وهم و غير آنها كه مرتاضان را است  عنوان شده است  كه موجب  اعجاب  آدمى است  , و ما از تا 

 جهت  خوف  اطناب  از تعرض بدان اعراض كرده ايم .

 ايمان به مهدى موعود و ايقان به غيبت  و ظهور آن حضرت  از بدأ اسلام مركوز اذهان مسلمين بود .

ضرت  مهدى موعودم ح م د بن حسن عسگرى عليه السلام و جزئيات  حالات  و اگر كسى در خصوص شخص ح

 امامت  و غيبت  و

 19صفحه : 

علائم ظهور او , اندك  تتبعى در جوامع روايى فريقين و كتب  سير و تواريخ آنان بنمايد , به حقيقت  بر وى مسلم 

ن حضرت  از بدأ اسلام مركوز اذهان مسلمين خواهد شد كه ايمان به مهدى موعود و ايقان به غيبت  و ظهور آ

بود . روايات  صادر از پيغمبر صلى الله عليه و آله و اوصياى احد عشر بلكه توقيعات  و وقايع زمان غيبت  

صغرى و اخبار به مغيبات  و اظهار كرامات خود آن بزرگوار امام زمان , به حدى است  كه اگر كسى از روى 

تدبر كند و غرض ورزى و لجاجت  در كار نباشد جز اعتراف  به امامت  و غيبت  وجود انصاف  در آنها غور و 

ذى جود آن جناب  چاره اى ندارد هر چند كه از اقامه دليل عقلى بر لزوم وجود حجت  واسطه بين مفيض و 

از زبان قرآنهاى مستفيض على الدوام عاجز باشد . اين اخبار وحى آثار همه بطون و اسرار آيات  قرآنيه اند كه 

 ناطق صادر شده اند , اين دو روايت  در اين مقام مشتى از خروارها و اندكى از بسيارها است  :

فى كتاب  الاحتجاج للطبرسى  عن الاصبغ بن نباتة قال كنت  عند اميرالمؤمنين عليه السلام اذجائه ابن الكواء فقال 

ان تأتو البيوت  من ظهورها و لكن البر من اتقى و اتوا البيوت  من يا اميرالمؤمنين ما قول الله عز وجل  ليس البرب

( ؟ فقال عليه السلام : نحن البيوت  التى امر الله ان يؤتى من ابوابها نحن ابواب  الله و بيوته التى  1ابوابها  ) 

علينا غيرنا فقد اتى البيوت   يؤتى منها فمن بايعنا و اقربو لا يتنا فقد اتى البيوت  من ابوابها , و من خالفنا و فضل

من ظهورها . و قال ابو جعفر الباقر عليه السلام : آل محمد ابواب  الله و سبله و الدعاه الى الجنة و القاده اليها و 

 الا دلاء عليها الى يوم القيمة . پاورقى :

 ( . 189) بقره  1

 20صفحه : 

 فرمود خبر به وفات ابوالحسن على بن محمد سمرى كه و از جمله اخبار به مغيبات  كه خود حضرت  بقية الله

 آخر سفراى آن جناب  بود مى باشد كه در اين توقيع بدو مرقوم فرمود :

بسم الله الرحمن الرحيم , يا على بن محمد السمرى اعظم الله اجر اخوانك فيك  فانك  ميت  ما بينك  و بين ستة ايام 

مقامك  بعد وفاتك  فقد وقعت  الغيبة التامة فلا ظهور الا بعد اذن الله تعالى  فاجمع امرك  و لا توص الى احد فيقوم

ذكره و ذلك  بعد طولا الامد و قسوه القلوب  و امتلاء الارض جورا الحديث  , و لما كان اليوم السادس عادوا اليه 

و قضى . فصل چهارم غيبت   و هو يجود بنفسه فقال له بعض الناس من وصيك  من بعدك  ؟ فقال لله امر هو بالغه

شيخ طوسى در ظهور معجزات  دال بر صحت  امامت  آن جناب در زمان غيبت  است  و در آغاز فصل ياد شده 

 فرمود :

و اما ظهور المعجزات  الدالة على صحة امامته فى زمان الغيبة فهى اكثر من ان تحصى غير انا نذكر طرفا منها . 

 (1 ) 

 و سر مطلق ايجادغرض از ايجاد انسان , 

بر مبناى تحقيق اهل شهود كه واحد شخصى بودن وجود است  , هر جا كه سلطان وجود نزول اجلال فرمود 

عساكر اسماء و صفاتش در معيت  او بلكه در زير علم عزت  او سبحانه مى باشند همانطور كه در مصباح الانس 

( و  2لوازمه فكل شىء فيه كل شىء ظهر اثره ام لا . ) آمده است  كه : ان كل شىء فيه الوجود ففيه الوجود مع 

 همچنان كه در مطلع خصوص

 پاورقى :

 چاپ  تبريز ( . 182) ص  1



 چاپ  سنگى ( . 305) ص  2

 21صفحه : 

الكلم فى معانى فصوص الحكم آمده است  كه : ان لوازم الوجود موجوده فى كل ماله وجود الا انها ظاهره الوجود 

( مطرز اوراق گويد : اگر نظر اصحاب  كمون بر مبناى اين راى سديد و قول  1اطنة فى الاخر . ) فى البعض و ب

ثقيل باشد فنعما هو . و دور نيست  كه قدماى حكماء بر اين محمل سخن رانده باشند و لكن متأخران به ظاهر 

ر آن بسيار است  و ورود در تفصيل گفتارشان رفته و بر آن اعتراض نموده و طعنها وارد كرده باشند چنانكه نظائ

 موجب  تطويل و خروج از موضوع رساله مى شود .

اسماى حسنى كه خارج از حد احصايند , تعينات  شئون الهى و خصوصيات  نسب علميه و صور عينيه او هستند 

, و به حسب  كه عين , ظاهر او سبحانه , و شأن باطن او تعالى شأنه است  چه اين كه حق به حسب  عين احدى 

اسماء كثير است  و كون در لسان صدق اين فريق جمع بين آن دو است  و انسان كامل كه جامع آثار كل اسماء 

 است  كون جامع است  كه مرآه جامعه بين صفات  قدم و حدثان يعنى برزخ بين وجوب  و امكان است  .

ه حسب ذاتش منزه از استكمال به مصالح و تجلى حق متحقق به كمال ذاتى , متوقف  بر ظهور است  هر چند ب

اغراض و غنى از عالمين است  . و مظهر اتم آن , مربوب  اسم شريف  الله است  كه قبله و قدوه جميع اسماء و 

غايت حركت  وجودى و ايجادى و كمال عالم كونى طبيعى و مقصد نهائى قوافل نشأه عنصرى , اعنى انسان كامل 

 و از اينجا غرض و سر ياد شده حاصل گردد فافهم .  است  كه آخر مظاهر است

فيض الهى منقسم به اقدس و مقدس است  و مقدس مترتب  بر اقدس است چه اقدس عبارت  از تجلى حبى ذاتى 

 موجب  وجود اشياء و

 پاورقى :
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كنت  كنزا مخفيا فاحببت  ان اعرف  .  و فيض  استعدادات  آنها در حضرت  علميه است  چنانكه خود فرمود 

مقدس عبارت  از تجليات  اسمائيه است  . كه موجب  ظهور آنچه را كه استعدادات  اعيان ثابته در خارج اقتضاء 

 دارد مى باشد .

ه و به بيان ديگر , به فيض اقدس اعيان ثابته و استعدادات  اصليه آنها در حضرت  علميه حاصل مى شود , و ب

فيض مقدس آنچه را كه آن اعيان ثابته با لوازم و توابعشان در خارج اقتضاء مى كند حاصل مى گردد , لذا در 

وجه تسميه فيض به اقدس گفته اند كه اقدس است  از اين كه فيض غير مفيض باشد و يا اقدس از شوائب  كثرت  

 اسمائيه و نقائص حقائق امكانيه است به خلاف  فيض مقدس .

 ل عالم كيانى و غرض آن انسان كامل است  .كما

عالم كارخانه عظيم انسان سازى است  كه اگر اين چنين انسان يعنى انسان بالفعل كه از آن تعبير به انسان كامل 

 مى شود , توليد نكند عبث  در خلقت لازم آيد , اما خلقت  ساير مكونات  به طفيل اوست  .

 تو اصل وجود آمدى از نخست

 ر چه باشد همه فرع تستدگر ه

شيخ رئيس را در مبدأ و معاد كلامى به كمال در اين مطلب  سامى است  كه : كمال العالم الكونى ان يحدث  منه 

انسان و سائر الحيوانات  و النباتات يحدث  اما لاجله , و اما لئلا تضيع الماده كما ان البناء يستعمل الخشب  فى 

تخذه قسيا و خلالا و غير ذلك  . و غايه كمال الانسان ان يحصل لقوته النظرية غرضه فما فضل لا يضيعه بل ي

 العقل المستفاد , و لقوته العملية العدالة و

 23صفحه : 

 هيهنا يتختم الشرف  فى عالم المواد .

حاصل اين كه مقصود از خلقت  منحصر در انسان كامل است  و خلقت  ساير اكوان از جمادات  و نباتات  و 

حيوانات  از جهت  احتياج به ايشان در معيشت  و انتفاع به آنها در خدمت  است  . و تا آنكه مواد ضايع و مهمل 

نگردد , صاف  و زبده مواد خلقت  انسان گرديده است  , چه حكمت  الهيه و رحمت  ربانيه اقتضاء مى كند كه 

خود به سعادت  خود برسد . پس به مبناى قويم  هيچ حقى از حقوق فوت  نشود بلكه هر مخلوقى به قدر استعداد

 حكيم انسان كامل غايت  عالم كونى است  و نشأه عنصرى هيچگاه از چنين انسان خالى نيست  فافهم .

 در اتحاد نفوس مكتفيه به نفس رحمانى و عقل بسيط

اصل اصول و بدانكه در صحف  كريمه اهل تحقيق محقق است  كه صادر نخستين نفس رحمانى است  و آن 

هيولاى عوالم غير متناهى و ماده تعينات  است  و از آن تعبير به تجلى سارى ورق منشور و وجود منبسط و نور 



مرشوش نيز مى كنند و الصادر الاول هو الوجود العام المفاض على اعيان المكونات  ما وجد منها و ما لم يوجد 

القلم الاعلى الذى هو اول موجود المسمى ايضا بالعقل الاول و  مما سبق العلم بوجوده و هذا الوجود مشترك  بين

بين سائر الموجودات  . قلم اعلى يا عقل اول مخلوق اول است  كه يكى از تعينات  صادر نخستين است  و مظهر 

لى اسم شريف  مدبر است  بلكه به ديده تحقيق چنان است  كه در نفخات  الهيه فرموده است  : حقيقة القلم الاع

 24المسمى بالعقل صفحه : 

الاول عباره عن المعنى الجامع لمعانى التعينات  الامكانية التى قصد الحق افرازها من بين الممكنات  الغير 

 1المتناهيه و نقشها على ظاهر صفحة النور الوجودى بالحركة العينية الارادية و بموجب  الحكم العلمى الذاتى . ) 

ق الله القلم , اول ما خلق الله العقل و در خلق معنى تقدير مأخوذ است  در مصباح فيومى ( غرض اين كه اول ما خل

است  كه اصل الخلق التقدير يقال خلقت  الاديم للسقاء اذا قدرت  له . و زمخشرى در اساس گويد : خلق الخراز 

 الاديم و الخياط الثوب  قدره قبل القطع .

ويند زيرا كه نفس اعدل امزجه كه نفس مكتفيه است  به حسب  صعود و نفس رحمانى را حقيقت  محمدى نيز گ

ارتقاى درجات  و اعتلاى مقامات  عديل صادر اول مى گردد هر چند از حيث  بدأ تكون و حدوث  همچون ديگر 

 نفوس عنصريه جسمانى است  . بلكه فراتر از عديل مذكور , اتحاد وجودى با وجود منبسط مى يابد در اين مقام

جميع كلمات  وجوديه شئون حقيقت  او مى گردند . شيخ عارف  محقق محيى الدين عربى را در باب  يكصد و نود 

و هشتم فتوحات مكيه كه در معرفت  نفس به فتح فاء و اسرار آن است  در اين مطلب  سامى كلامى نامى است  و 

 خلاصه آن اينكه :

ا فى قوله تعالى  قل لو كان البحر مدادا لكلمات  ربى  الاية , و قال تعالى الموجودات  هى كلمات  الله التى لا تنفد كم

فى حق عيسى  و كلمة القاها الى مريم ,  و هو عيسى فلهذا قلنا ان الموجودات  كلمات  الله الى ان قال : و جعل 

حرفا معينا هو غير النطق فى الانسان على اتم الوجوه فجعل ثمانية و عشرين مقطعا للنفس يظهر فى كل مقطع 

 الاخر , ما هو عينه مع كونه ليس غير النفس فالعين واحده من حيث  انها نفس , و كثيره من حيث المقاطع .

 پاورقى :
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اين نفس كه وجود منبسط است  چون اصل جميع تعينات  و كلمات  وجوديه است  وى را به لحاظ اصل بودن كه 

اعل است  اب  الا كوان گويند كون به معناى اهل تحقيق چنانكه به لحاظ هيولاى تعينات  وجوديه بودنش كه قابل ف

است  ام عالم امكان دانند و چون نفس مكتفيه در قوس صعود قابل اتحاد وجودى با وى است  به اوصاف  وى 

ه قابلى ام عالم امكان و هكذا در ديگر اوصاف متصف  شود كه هم از جنبه فاعلى اب  الا كوان گردد و هم از جنب

 كماليه .

و نيز بدان كه مرد از سريان ولايت  كه در السنه اهل تحقيق دائر است  , همين سريان وجود منبسط و نفس 

رحمانى و فيض مقدس است  , چنانكه فرموده اند : وجود و حيات  جميع موجودات  به مقتضاى قوله تعالى و  

شىء حى  به سريان ماء ولايت  يعنى نفس رحمانى است  كه به منزلت  هيولى و به مثابت  ماده من الماء كل 

سارى در جميع موجودات  است  . و همين نفس رحمانى را حقيقت  انسانيه نيز گويند كه عالم را صورت  حقيقت 

 مايد :انسانيه گفته اند چنانكه علامه قيصرى در فصل هشتم مقدمات  شرح فصوص الحكم فر

العالم هو صوره الحقيقة الانسانية الخ در نيل به اين مطلب  اعلى , بايد از مبحث  اتحاد نفس با عقل بسيط كه در 

 حكمت  متعاليه مبرهن است  , مدد گرفت   و الله يهدى من يشاء الى سواء السبيل .

, و  علم آدم الاسماء كلها  , و در  از اين بحث  شريف  در علم انسان كامل كه  كل شىء احصيناه فى امام مبين

ضبط و احاطه او جميع حضرات  را حضرت  در اصطلاح اهل تحقيق و در مبين حقائق اسماء بودنش , و در 

تصرف  او در ماده كائنات  كه جميع موجودات  عينى به منزله اعضاء و جوارح وى مى گردند و اينكه تأثير در 

 26صفحه : عالم سفلى تحقق نمى يابد مگر به 

تأييد از عالم علوى كه انسان واجد عالم علوى تواند تأثير در سفلى كند , بايد آگاهى يافت  و مقام انسان كامل را 

 شناخت  .

از سر نفس رحمانى دانسته مى شود كه كلام زائد بر ذات  متكلم نيست  چه كلمات  وجوديه همه تعينات  نفس 

ام ارتقاى وجودى به نفس رحمانى را رتبه فوق خلافة كبرى است  . اذا رحمانى اند و نفس مؤيد مكتفى در مق

شاء الحق تعالى بسابق عنايته ان يطلع من اختاره من عبيده على حقائق الاشياء على نحو تعينها فى علمه جذبه 

ل و نفس اليه بمعراج روحانى فيشاهد انسلاخ نفسه عن بدنه و ترقيه فى مراتب  العقول والنفوس متحدا بكل عق

طبقة بعد طبقة اتحادا يفيده الانسلاخ عن جملة من احكامه الجزئية و احكامه الامكانية فى كل مقام حتى يتحد 



بالنفس الكلية ثم بالعقل الاول ان كمل معراجه فيظهر جميع لوازم ماهيته من حيث  امكاناته النسبية ما عدا حكما 

قل الاول فيثبت  المناسبة بينه و بين ربه و يحصل القرب  الذى هو واحدا هو معقولية كونه فى نفسه ممكنا فى الع

اول درجات  الوصول و يصح له الاخذ عن الله بدون واسطة كما فى شأن العقل الاول , و للانسان ان يجمع بين 

الى بلا الاخذ عن الله تعالى و بلا واسطة العقول و النفوس بموجب  حكم امكانه الباقى و بين الاخذ عن الله تع

واسطة بحكم وجوبه فيحل مقام الانسانية الحقيقية التى فوق الخلافة الكبرى , هذا ما أبانه الصدر القونوى فى 

الهادية . و نيز به نقل چند جمله اى از كلمات  مكنونه صدرالمتألهين تبرك  مى جوييم : در كتاب  مفاتيح گويد : 

و مقامات  و درجات  كثيره فى القيود و له بحسب  كل طور و مقام ان الانسان الكامل حقيقة واحده و له اطوار 

اسم خاص . و نيز در مورد ديگر گويد : النفس الانسانية من شأنها ان تبلغ الى درجة يكون جميع الموجودات  

 27اجزاء ذاتها و تكون قوتها سارية فى الجميع صفحه : 

 و يكون وجودها غاية الكون و الخليقة .

موضع ديگر گويد : و اعلم ان البارى تعالى وحدانى الذات  فى اول الاولين , و خليفة الله مرآتى الذات  و نيز در 

( فالله سبحانه رب  الارض والسماء و خليفة الله مرآه يظهر فيها الاسماء  1فى آخر الاخرين  كما بدأكم تعودون  ) 

 و يرى بها صور جميع الاشياء .

مبناى رصين وحدت  شخصى وجود بر اين عقيدت راسخ اند كه مراتب  تمامى موجودات  و بالجمله اهل تحقيق بر 

در قوس نزول از تعينات  نفس رحمانى و حقيقت  ولايت  است  , و در قوس صعود حقيقت  انسان كامل داراى 

ه عقل و جميع مظاهر و جامع جميع مراتب  است  پس تمامى حقائق عقلانيه و رقائق برزخيه آنها كه گاهى ب

گاهى به شجره و گاهى به كتاب  مسطور , به عبارات و اسامى مختلفه مذكور مى شود تماما نفس حقيقت  انسان 

كامل و از اجزاء ذات  او هستند , و در واقع حقيقت  انسان كامل است  كه بر حسب  هر درجه اى از درجات  , 

نسان كامل را جائز است  كه آثار تمامى آن تعين خاص و اسم مخصوص حاصل نموده و بدين جهت  حقيقت ا

تعينات  را به حقيقت  خود اسناد دهد چنانكه در خطب  منتسبه به حضرت  اميرالمؤمنين و سيد الموحدين آمده 

 است  كه :

اقتبس انا آدم الاول , انا نوح الاول , انا آية الجبار , انا حقيقة الاسرار , انا صاحب  الصور , انا ذلك  النور الذى 

موسى منه الهدى , انا صاحب  نوح و منجيه , انا صاحب  ايوب  المبتلى و شافيه ,  الى غير ذلك من الاخبار و 

الاثار . در اين مطلب  به فصل هشتم مقدمات  علامه قيصرى بر شرح فصوص الحكم رجوع شود . آن كه امام 

كه علامه قيصرى در اول شرح فص اسحاقى فصوص   عليه السلام فرمود :  انا آدم الاول  الخ از اين باب  است

 پاورقى :
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الحكم بيان كرده است  كه : العارف  المطلع على مقامه هو على بينة من ربه يخبر عن الامر كما هو عليه كاخبار 

 ( 1عنه . )  الرسل عن كونهم رسلا و انبياء الا انهم ظاهرون بانفسهم , مفتخرون بما يخبرون

چون از جوهر اول اعنى نفس رحمانى و عقل بسيط و حقيقت  محمديه صلى الله عليه و آله فى الجمله آگاهى 

 حاصل شد , سخنى مفيد از مقصد اقصى عارف نسفى باختصار نقل مى كنيم :

اى مى رساند و اگر ] ) جوهر اول دو كار مى كند اول آن كه از خداى فيض قبول مى كند و دويم آن كه به خلق خد

گويند حضرت  محمد صلى الله عليه و آله دو كار مى كند از خداى مى گيرد و به خلق مى رساند هم راست  باشد 

 از جهت  آن كه چون جوهر اول روح حضرت  محمد صلى الله عليه و آله است  هر دو يكى باشند .

ولايت  است  و اين طرف  جوهر اول را كه به  اكنون بدان كه طرف  جوهر اول را كه از خداى مى گيرد نامش

خلق خداى مى رساند نامش نبوت  است  پس ولايت  باطن نبوت  آمد , و نبوت  ظاهر ولايت  آمد و هر دو صفت  

 حضرت  محمد صلى الله عليه و آله و سلم اند .

هر دو طرف  جوهر اول را  چون ولايت  و نبوت  را دانستى اكنون بدان كه شيخ سعدالدين حموى مى فرمايد كه

در اين عالم دو مظهر مى بايد كه باشد , مظهر اين طرف  كه نامش نبوت  است  خاتم انبياء است  و مظهر آن 

طرف  كه نامش ولايت  است  صاحب  الزمان است  و صاحب  الزمان اسامى بسيار دارد چنانچه جوهر اول 

 اسامى بسيار دارد .

و قدرت  به كمال دارد و علم و قدرت  را با وى همراه كرده اند چون بيرون آيد  صاحب  الزمان علم به كمال

 تمامت  روى زمين را بگيرد و پاورقى :
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 روى زمين را از جور و ظلم پاك  گرداند و به عدل آراسته گرداند و مردم در وقت  وى در آسايش باشند .

در حق اين صاحب  الزمان كتابها ساخته است  و مدح وى بسيار گفته است  . حضرت   شيخ سعدالدين حموى

پيغمبر صلى الله عليه و آله خبر داده است  از آمدن وى , و علامات  وى گفته است  اما معلوم نيست  وقت  

د و گويند آدمى را بيرون آمدن وى . با وى چيزها همراه كرده اند كه اگر از صد يكى بگويم بعضى كس باور نكنن

اينها نتواند بودن , احوال وى بيش از اين خواهد بود كه به نوشتن راست  آيد . صاحب  الزمان كه گفته شد ولى 

 است  چون بيرون آيد ولايت  ظاهر شود و حقائق آشكارا شود[)  .

 ولايت  تكوينى و تشريعى

امون مطلب مذكور , اشارتى به ولايت  تكوينى و در اين مقام مناسب  است  كه به عنوان مزيد بصيرت  در پير

( و اسماء الله باقى و  1تشريعى بشود : ولى از اسماء الله تعالى است  ,  و ينشر رحمته و هو الولى الحميد  ) 

( لذا انسان كامل كه مظهر اتم و اكمل اين  2دائم اند ,  فاطر السموات  و الارض انت  وليى فى الدنيا و الاخره ) 

سم شريف  است  صاحب ولايت  كليه است  مى تواند به اذن الله تعالى در ماده كائنات  تصرف  كند و قواى ا

ارضيه و سماويه را تحت  تسخير خويش در آورد , حكم او در صورت  و هيولى عالم طبيعت  نافذ و مجرى است  

س صورت  جديد نمايد مانند عصاى , و هيولاى عنصرى بر حسب  اراده او مى تواند خلع صورتى نموده و لب

 پاورقى :
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حضرت  موسى عليه السلام كه صورت  جمادى را بر حسب  اراده اش خلع نموده و صورت  حيوانيه بر آن 

( و همه معجزات  و كرامات  و  1) پوشانيده است  كه به شكل اژدها بر آمد  فألقى عصاه فاذا هى ثعبان مبين  

خوارق عادات  از اين قبيل است  كه به اراده كمل به اذن الله صورت  گرفته اند كه عصا در دست  موسى به اذن 

الله اژدها شد كه در حقيقت  فعل و ايجاد و تأثير از خداوند متعالى است  هر چند در دست  موسى بود و به او 

 فهم .اسناد داده مى شود , فا

اين اذن الله , اذن قولى نيست  , بلكه اذن تكوينى منشعب  از ولايت  كليه مطلقه الهيه است   و اذ تخلق من الطين 

كهيئة الطير باذنى فتنفخ فيها فتكون طيرا باذنى و تبرىء الاكمه و الابرص باذنى و اذ تخرج الموتى باذنى . . .  ) 

2 ) 

 تعالى منسوب  است  , هر چند در ظاهر از مظاهر مى نمايد  و سخرنا مع داود در قرآن كريم تسخير مطلقا به الله

( اين ولايت  كه  3الجبال يسبحن والطير , و لسليمان الريح عاصفة تجرى بامره الى الارض التى باركنا فيها .  ) 

تشريعى خاص واجب   اقتدار نفس بر تصرف  در ماده كائنات  است  ولايت  تكوينى است  نه تشريعى چه ولايت 

الوجود است  كه شارع و مشرع است  و براى عبادش شريعت  و آئين قرار مى دهد و جز او كسى حق تشريع 

 شريعت  را ندارد و گرنه ظالم است  .

 ( 4ثم جعلناك  على شريعة من الامر فاتبعها و لا تتبع اهواء الذين لا يعلمون . ) 

 پاورقى :

 . 108اعراف   - 1

 ( . 111ائده ) م - 2

 ( . 81و  79) انبياء  - 3

 ( . 19) جاثيه  - 4

 31صفحه : 

 ( 1شرع لكم من الدين ما وصى به نوحا .  ) 

ام لهم شركاء شرعوا لهم من الدين ما لم يأذن به الله و لو لا كلمة الفصل لقضى بينهم و ان الظالمين لهم عذاب  

 ( 2اليم .  ) 

 و تبليغ و مبين احكام است  نه مشرع انما انت  منذر  و  انما انت  مبشر . پيامبر مأمور به انذار و تبشير

شيخ كبير محيى الدين عربى را در باب  سيصد و هيجدهم فتوحات  مكيه در اين كه تشريع خاص واجب  الوجود 

ان رجلا اصاب   است  كلامى مفيد است  كه گويد : انا روينا فى هذا الباب   عن عبدالله بن عباس رضى الله عنهما

من عرضه فجاء اليه يستحله من ذلك  فقال له يا ابن عباس انى قد نلت  منك  فاجعلنى فى حل من ذلك  . فقال اعوذ 

بالله ان احل ما حرم الله ان الله قد حرم اعراض المسلمين فلا احلها و لكن غفر الله لك  . فانظر ما اعجب  هذا 

هذا الباب  حلف الانسان على ما ابيح له فعله ان لا يفعله او يفعله ففرض الله التصريف  و ما احسن العلم . و من 



تحلة الايمان و هو من باب  الاستدراج و المكر الالهى الا لمن عصمه الله بالتنبيه عليه . فما ثم شارع الا الله تعالى . 

و لم يقل له بما رأيت  بل عتبه سبحانه و  ( 3قال لنبيه صلى الله عليه و آله  لتحكم بين الناس بما اراك  الله  ) 

تعالى لما حرم على نفسه باليمين فى قضية عائشة و حفصة فقال تعالى  يا ايها النبى لم تحرم ما احل الله لك  تبتغى 

 ( فكان هذا مما ارته نفسه , فهذا يدلك  ان 4مرضات  ازواجك   ) 

 پاورقى :

 ( . 13) شورى  1

 ( . 22) شورى  2

 ( . 106اء ) نس 3

 ( . 2) تحريم  4

 32صفحه : 

قوله تعالى  بما اراك  الله  انه ما يوحى به اليه لا ما يراه فى رأيه فلو كان هذا الدين بالرأى لكان رأى النبى صلى 

الله عليه و آله اولى من رأى كل ذى رأى فاذا كان هذا حال النبى صلى الله عليه و آله فيما رأته نفسه فكيف  رأى 

ليس بمعصوم و من الخطاء اقرب  اليه من الاصابة , فدل ان الاجتهاد الذى ذكره رسول الله صلى الله عليه و آله  من

انما هو فى طلب الدليل على تغيير الحكم فى المسألة الواقعة لا فى تشريع حكم فى النازلة فان ذلك  شرع لم يأذن به 

ى الاسكندرى بمكة سنة تسعة و تسعين و خمسماته قال رأيت  رجلا الله .  و لقد اخبرنى القاضى عبدالوهاب  الاسد

من الصالحين بعد موته فى المنام فسألته ما رأيت  فذكر اشياء منها قال : و لقد رأيت كتبا موضوعة و كتبا 

؟  مرفوعة فسألت  ما هذه الكتب  المرفوعة ؟ فقيل لى هذه كتب  الحديث  , فقلت  : و ما هذه الكتب  الموضوعة

 فقيل لى : هذه كتب الرأى حتى يسأل عنها اصحابها فرأيت  الامر فيه شده .

شيخ عارف  مذكور علاوه بر اين كه در گفته تحقيقى خود در بيان شارع مشرع افاده اى قابل توجه فرموده است  

ير به رأى غلط , مطلب  مهم ديگر نيز بر مبناى اصيل اسلامى افاده فرموده است  كه در دين خدا قياس و تفس

است  و اتكاء به رأى و قياس در مقابل شرع الهى شرع آوردن است  كه بدان مأذون نيست  و چه نيكو فرموده 

 است  كه :

 فلو كان هذا الدين بالراى لكان رأى النبى صلى الله عليه و آله اولى من رأى من ليس بمعصوم .

 بالراى و هو القول بغير حجة و برهان من كتاب  و لا سنة و و در باب  ديگر فتوحات  گويد : لا يجوز ان يدان الله

لا اجماع , و اما القياس فلا اقول به و لا اقلد فيه جملة واحده فما أوجب  الله علينا الاخذ بقول احد غير رسول الله 

 صلى الله عليه و آله .

 33صفحه : 

است  و كلمات دال بر شيعه اثنا عشريه بودن وى  شيخ عربى در اين مقام مطابق مذهب  طائفه اماميه سخن گفته

در كتب  و رسائلش بسيار است  , و از جمله دلائلى كه بر شيعه بودن وى احتجاج آورده اند همين سخن او در 

 رأى و قياس است  كه نقل كرده ايم .

ان مستقل دانسته عمل علماى تسنن در اجراى احكام شرعيه دليل قياس را در مقابل كتاب  و سنت و اجماع , بره

بر مقتضاى آن را متبع شمارند , از آنجائى كه عقيده شيخ مخالف  اعتقاد علماء جماعت  بوده بر اين معنى انكار 

 بليغ آورده مى گويد :

عمل نمودن بر رأى خود بدون دليل شرعى اگر جائز بود براى حضرت  ختمى مرتبت  كه منزلت  و مقام عصمت  

با آنكه رأى شريف  آن حضرت  مسلما از احتمال زلت  معصوم است  خداى تعالى وى را در داشت  مجوز مى شد 

متابعت  رأى خود به خطاب   يا ايها النبى لم تحرم  عتاب  فرمود پس در اين صورت متابعت  قياس كه در واقع 

ثانى تكلمه منهاج البراعة رأى بدون دليل است  احدى را مجوز نخواهد بود . و ما در رساله امامت  كه در مجلد 

فى شرح نهج البلاغه آن را درج نموده ايم , فى الجمله در نهى از عمل به قياس بحث كرده ايم و رواياتى از اهل 

 ( . 1بيت  عصمت  و وحى نقل نموده ايم و بعضى از مطالب  عقليه از آنها استفاده كرده ايم ) 

ارد . همچنين حق تعيين امام كه خليفة الله است  با حق تعالى و بدان چنانكه جز حق تعالى كسى حق تشريع ند

 است  و جز خداوند سبحان احدى حق تعيين خليفه را ندارد , چنانكه فرمود :

 پاورقى :

 ( . 2ج 98) ص  1

 34صفحه : 

ن طين  ( اين كريمه  انى جاعل فى الارض خليفه , مثل كريمه  انى خالق بشرا م 1انى جاعل فى الارض خليفة  ) 

( است  كه دال است  فقط ذات حق خالقى اين چنين است  , و آن آيه نيز مى فرمايد كه فقط ذات  حق جاعلى  2) 



آن چنان است  . در كلمه انى تدبر به سزا لازم است  , و همچنين در كلمه انى و مضاف  و مضاف  اليه كلمه 

فاتمهن قال انى جاعلك  للناس اماما قال و من ذريتى قال لا عهدى اين آيه كريمه  و اذ ابتلى ابراهيم ربه بكلمات  

 ( 3ينال عهدى الظالمين  ) 

و نيز بدان كه ولايت  به حسب  رتبت  اعلى و ارفع از رسالت  و نبوت  است چون ولايت  باطن نبوت  و رسالت  

مطلقا اعلى از رسول و نبى  است  و نيل به اين دو مبتنى بر ولايت است  . مفاد اين سخن نه اين است  كه ولى

است بلكه مراد اين است  كه ولايت  رسول اعلى از رسالت  او است  و همچنين ولايت  نبى اعلاى از نبوت  او 

است  , زيرا ولى متبوع مثلا خاتم صلى الله عليه و آله به حسب  ولايت  افضل از تابعانش است  , چه مفضول 

هر چند يك  شخص كه نبى است  از آن حيث  كه ولى است  افضل است  از  غير متبوع است  و افضل غير تابع ,

 آن حيث  كه نبى است  نه اين كه ولى تابع , افضل از اوست  . فافهم .

ولايت  نبى جنبه حقانى و اشتغال به حق تعالى است  , و نبوت  او وجهه خلقى دارد كه توجه نبى به خلق است  و 

 ز دومى است  چه آن ابدى است  به خلاف  اين كه منقطع است  .شك  نيست  كه اولى اشرف  ا

 رسول و نبى از اسماء الله نيستند ولى , ولى از اسماء الله است  , لذا پاورقى :

 ( . 30) بقره  1

 ( . 72) ص  2

 ( . 120) بقره  3

 35صفحه : 

 ولايت  منقطع نمى گردد به خلاف  رسالت  و نبوت  .

( و حكم بتى  1لام فرمود :  فاطر السموات  و الارض انت  وليى فى الدنيا و الاخره  ) يوسف  صديق عليه الس

( , پس چون رسالت  و نبوت  از صفات  كونيه زمانيه اند به  2الهى اين كه  و ما عندكم ينفد و ما عندالله باق  ) 

يه است  و حق سبحانه در وصف  انقطاع زمان نبوت  و رسالت  قطع مى شوند به خلاف  ولايت  كه از صفات اله

( پس قرآن فرقان به تنهائى در اثبات  وجوب  وجود انسان كامل ولى در  3خودش فرمود :  هو الولى الحميد  ) 

 نشأه عنصرى على الدوام كافى است  و روايات  و صحف  علميه معاضد آنند بلكه از بطنان آن فائض اند .

شود ظاهر گردد كه معطى نبوت  و رسالت  اسم ظاهر است  كه چون در معنى ولى و نبى و رسول تدبر 

احكامشان متعلق به تجليه است  , و معطى ولايت اسم باطن است  كه مفيد تحليه است  و هر چيزى را علامت  

 است  و علامت سفراى الهى ولايت  است  .

باشد از آن به فلك  محيط عام و چون ولايت  شامل رسالت  و نبوت  تشريعى و نبوت  عامه غير تشريعى مى 

تعبير شده است  چنانكه در فص عزيز عزيرى فصوص الحكم فرموده است  : و اعلم ان الولاية هى الفلك  المحيط 

العام و لهذا لم ينقطع و لها الانباء العام , و اما نبوه التشريع و الرسالة فمنقطعة و فى محمد صلى الله عليه و آله 

 بعده مشرعا او مشرعا له و لا رسول و هو المشرع . قد انقطعت  فلا نبى

 مشرع به هيأت  فاعلى , آن نبى صاحب  شريعت  است  چون موسى و پاورقى :

 ( . 104) سوره يوسف  آيه  1

 ( . 99) نحل  2

 ( . 29) شورى  3

 36صفحه : 

كه خود صاحب  شريعت  عيسى و محمد صلوات  الله عليهم , و مشرع له به هيأت  مفعولى آن نبى اى است  

نيست  ولى داخل و تابع شريعت  نبى مشرع است مانند انبياى بنى اسرائيل كه بر شريعت  موسى عليه السلام 

بوده اند . شارح قيصرى گويد : و انما اطلق اسم الفلك  على الولاية لانها حقيقة محيطة لكل من يتصف  بالنبوه و 

ما تحتها من الاجسام , و لكون الولاية عامة شاملة على الانبياء و الاولياء لم الرسالة والولاية كاحاطة الافلاك  ل

ينقطع اى مادام الدنيا باقية و عند انقطاعها ينتقل الامر الى الاخره . در اصطلاح اهل ولايت  نبوت  غير تشريعى 

ل نبوت  تشريع , تعبير مى گاهى به نبوت  عامه , و گاهى به نبوت  مقامى , و گاهى به نبوت  تعريف  در مقاب

گردد . در نبوت  عامه , انباء و اخبار معارف  و حقايق الهيه است  يعنى ولى در مقام فناى فى الله بر حقائق و 

معارف  الهيه اطلاع مى يابد و چون از آن گلشن راز باز آمد , از آن حقائق انباء يعنى اخبار مى كند و اطلاع مى 

ى اولياء است  و اختصاص به نبى و رسول تشريعى ندارد در لسان اهل ولايت  به نبوت  دهد . چون اين معنى برا

عامه و ديگر اسماى ياد شده تعبير مى گردد . در باب  فضائل خضر عليه السلام از كتاب  فضائل جامع صحيح 

يهم السلام در نزد ( به اسنادش از سعيد بن جبير روايت  شده است  كه چون موسى و يوشع بن نون عل 1مسلم ) 

صخره به خضر رسيدند  حتى اتيا الصخره فرأى رجلا مسجى عليه بثوب  فسلم عليه موسى فقال له الخضرانى 



بأرضك  السلام قال انا موسى قال موسى بنى اسرائيل قال نعم , قال انك  على علم من علم الله علمكه الله لا اعلمة , 

تعلمه , قال له موسى عليه السلام هل اتبعك  على ان تعلمنى مما عملت  رشدا  و انا على علم من علم الله علمنيه لا

. 

 پاورقى :

 طبع بيروت  ( . 7ج 104) ص  1

 37صفحه : 

 الحديث  .

از همين باب  گفتار خضر عليه السلام است  كه در صحف  اهل توحيد آمده است  كه نبى از حيث  نبوت  تعريف  

مثلا انباء از ذات  و صفات  و افعال حق سبحانه مى كند , و از حيث  نبوت    يعنى از آن حيث  كه ولى است

 تشريع تبليغ احكام و تأديب  به اخلاق و تعليم به حكمت  و قيام به سياست  مى كند .

نبوت  مقامى را كه در حقيقت  نيل به ولايت  است  , از اين اشارت  درياب كه مظاهر أتم ولايت  مطلقه و وسائط 

وضات  الهيه انسانها را به سوى خود كه در قله شامخ معرفت  قرار گرفته اند , دعوت  كرده اند و تعالوا , في

 تعالوا گفته اند يعنى بالا بيائيد .

 بانگ  مىآيد كه اى طالب  بيا

 جود محتاج گدايان چون گدا

 جود محتاج است  و خواهد طالبى

 همچنان كه توبه خواهد تائبى

 دايان و ضعافجود مى جويد گ

 همچو خوبان كاينه جويند صاف

 روى خوبان زاينه زيبا شود

 روى احسان از گدا پيدا شود

 بانگ  مىآيد تعالوا زان كرم

 بعد از اين رجعت  نماند درد و غم

و دعوت  آن ارواح طاهره و افواه عاطره , حاشا كه به سخريه و استهزاء و هزل و لغو باشد ,  قالوا أتتخذنا 

( پس اگر نيكبختى ندايشان را به حقيقت  نه به مجاز لبيك   1ال أعوذ بالله ان اكون من الجاهلين .  ) هزوا ق

بگويد , تواند كه به قدر همت  خود به مقاماتى منيع و درجاتى رفيع ارتقاء و اعتلا نمايد و به قرب  نوافل بلكه به 

ت  و امامت  تشريعى منادى دست  نمى يابد . فيض قرب  فرائض نائل آيد هر چند به فضل رتبت  نبوت  و رسال

 روح القدس ارباز مدد فرمايد

 دگران هم بكنند آنچه مسيحا ميكرد

 پاورقى :

 ( . 67) بقره  1

 38صفحه : 

خواجه حافظ شيرين سخن هم مى گويد : آن چه مسيحا مى كرد , ديگران هم در صورت  حصول استعداد , از 

توانند بكنند . اين همان ولايت  تكوينى است  كه بايد در كنار سفره رحمت  رحيميه فيض روح القدس همان را مى 

 تحصيل كرد و كمال اصفهانى نيكو گفته است  :

 بر ضيافتخانه فيض نوالت  منع نيست

 در گشاده است  وصلا در داده خوان انداخته

ده و استوى آتيناه حكما و علما و كذلك  خداوند سبحان در قصص قرآن در قصه موسى كليم فرمايد :  و لما بلغ أش

نجزى المحسنين .  از اين كريمه و نظائر آن در قرآن , نبوت  تشريعى از نبوت  مقامى تميز داده مى شود , چه 

مفاد  و كذلك  نجزى المحسنين  در سياق آيه اين است  كه انسان واصل و نازل به منزل احسان به مشرب  

در اصطلاح اهل توحيد نائل مى گردد هر چند وى را منصب  موسوى كه فضل نبوت  موسوى يعنى نبوت  مقامى 

 تشريعى است  حاصل نمى شود , و آن بزرگى كه گفته است  :

 از عبادت  نى توان الله شد

 مى توان موسى كليم الله شد

را مراتب  است  : همين معنى را اراده كرده است  . و منزل احسان مقام مشاهده و كشف  و عيان است  و آن 

آغاز آن اين كه ان الله كتب  الاحسان على كل شىء , و پس از آن اين كه الاحسان ان تعبد الله كأنك  تراه كه تعليم 



و خطاب  به اهل حجاب  است  , و انجام آن به رفع كأن يعنى لم اعبد ربا لم أره زيرا كه والله فى قبلة المصلى , 

 د .خوشا آنان كه دائم در نمازن

و بدان آنچه كه در ولايت  تشريعى و تكوينى گفته ايم هر دو در مقام توحيد فعل بازگشت  به يك  ولايت  مى كند , 

 39لا اله الا الله وحده وحده وحده كه توحيد ذات  و توحيد صفات  و توحيد افعال است  نه تأكيد لفظى , صفحه : 

ر  ,  قل كل من عندالله ,  ان الى ربك  الرجعى  ,  و ان الى ربك  و اليه يرجع الامر كله  , و اليه  ترجع الامو

( در جاى ديگر  1المنتهى  , لذا با اين كه در يك  جاى قرآن فرمود :  قل يتوفيكم ملك  الموت  الذى و كل بكم  ) 

 ( 2آن فرمود :  الله يتوفى الانفس حين موتها و التى لم تمت فى منامها  ) 

اوند متعال در قرآن كريم , خود و رسول و مؤمنون را ولى خوانده است  و حقيقت  ولايت  رتق و نيز بدان كه خد

و فتق ولى در امور مولى عليه است  كه در بعضى از امور وى را از آن باز مى دارد و در برخى وى را بر آن وا 

است  كه مبتنى بر حقيقت  ملك   مى دارد تا به كمال و سعادت  مطلوب  و مقدر خود برسد . اين ولايت  حقيقيه

است  و آن حق تعالى را است  و بس , كه مولاى حقيقى او است   الله ولى الذين آمنوا يخرجهم من الظلمات  الى 

( و چون خود متعالى از مجانست  مخلوقات  است  , خلفاء و نمايندگانى را براى تربيت  مملوكين و  3النور  ) 

ا وليكم الله و رسوله و الذين آمنوا الذين يقيمون الصلوه و يؤتون الزكوه و هم عبيدش منصوب  فرمود  انم

( و چون از لوازم ولايت  حق تعالى بر عباد اين است  كه عباد جان و مال و اولادشان را فداى او  4راكعون  ) 

ظاهر مى گردد و   كنند چه صدق و خلوص و حقيقت  عبوديتشان به امثال اين امور كه از لوازم عبوديت  است

 حق تعالى خود غنى از عالمين است  , خليفه نصب  مى كند و آن را ولى

 پاورقى :
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س رسول و ( پ 1عبادش قرار مى دهد و اطاعتش را بر عباد لازم مى گرداند  ليميز الله الخبيث  من الطيب   ) 

نبى و ولى و مؤمنون خلفاى حق تعالى در ولايت اند نه شركاى او در آن ,  سبحانه و تعالى  عن ان يكون له ولى 

 من الذل .

در صحف  اهل ولايت  , تاره ولى را در مقام محبوبى دانسته اند , و تاره در مقام محبى , ولى محبوبى ولايت  او 

ست  و ولايت  او ازليه ذاتيه و هبيه است  , چنانكه سيد اولياء و اوصياء كسبى نيست  و صاحب  نفس مكتفيه ا

فرمود : كنت  وليا و آدم بين الماء و الطين .  ولى ولى محبى ولايت  او كسبى است  بايد اتصاف  به صفات  الله و 

 تخلق به اخلاق را تحصيل كند تا ولى شود .

 تعريف  اسم و توقيفيت  و اشتقاق آن

هم در اين مقام معرفت  به معنى اسم در اصطلاح اهل تحقيق اعنى اهل معرفت  و ولايت  است  كه همان مطلب  م

اسم در لسان كتاب  و سنت  است  در بيان آن گوييم : بر مبناى قويم وحدت  شخصى وجود , محض وجود بحت  

هويت  و لا تعين تعبير مى كنند , به حيثى كه از ممازجت  غير و از مخالطت  سوى , مبرى باشد از آن به غيب  

و حضرت  اطلاق ذاتى نيز گويند كه مجال هيچ وجه اعتبارات حتى همين اعتبار عدم اعتبار نيز در آن نيست  , و 

مشوب  به هيچ گونه لواحق اعتبارى نمى باشد و اصلا تركيب  و كثرت  در آن راه ندارد و اين مقام لا اسم و لا 

 ذات  مأخوذ با صفتى و نعتى است  يعنى متن ذات  و عين آن بهرسم است  زيرا كه اسم 

 پاورقى :
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اعتبار معنايى از معانى خواه آن معانى وجوديه باشند و خواه عدميه اخذ شود , آن معنى را صفت  و نعت  مى 

چون رحمن و رحيم و راحم و عليم و عالم   گويند و ان شئت  قلت  ذات  با اعتبار تجلى اى از تجلياتش اسم است

و قاهر و قهار كه عين ذات  مأخوذ به صفت  رحمت  و علم و قهر است  و اسماى ملفوظه متداوله اسماى اين 

اسماى عينى اند . فرق اين دو تعبير اين است  كه اول چون حقيقت  وجود مأخوذ به تعينى از تعينات  صفات  

است  و دومى كه ذات  باعتبار تجلى خاصى از تجليات  الهيه اخذ شده است  اسم فعلى كماليه او است اسم ذاتى 

است  كه تفصيل آن خواهد آمد . از اين بيان مذكور در تعريف  اسم , مراد رواياتى كه از اهل بيت  عصمت  وارد 

ين مسمى است  , شده است  كه اسم غير مسمى است  , و نيز مراد اهل تحقيق در صحف  عرفانيه كه اسم ع



معلوم مى گردد كه هم غير صحيح است  و هم عين صحيح است  . عارف  جندى در رساله اش گويد : مقتضى 

( اين كلام  1الكشف  و الشهود ان الاسم الله ليس عين المسمى من جميع الوجوه بل من وجه كسائر الاسماء ) 

 جندى ناظر به مقام واحديت  است  نه احديت  .

صرى در اول شرح فص آدمى فصوص الحكم گويد : ان جميع الحقائق الاسمائية فى الحضره الاحدية علامه قي

( يعنى عينها من وجه المصداق  2عين الذات  و ليست  غيرها , و فى الواحدية عينها من وجه و غيرها من آخر ) 

 و الوجود , و غيرها من وجه المفهوم و الحدود .

ماء الهيه در منظر اعلاى اهل معرفت  دانسته مى شود چنانكه صائن الدين على بن و نيز مراد از توفيقيت  اس

 تركه در تمهيد القواعد كه در پاورقى :
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 شرح رساله قواعد التوحيد جد او ابو حامد محمد تركه است  افاده فرمود كه :

ا لا يظهر ذلك  الا فى موطن خاص من مواطن تنوعات  الذات و مرتبة مخصوصة من مراتب  ان لكل اسم مبدء

تنزلاتها لا يطلق ذلك  الاسم عليه الا بذلك الاعتبار و هذا معنى من معانى ما عليه ائمة الشريعة رضوان الله عليهم 

 ( 1ان اسماء الحق توقيفية ) 

ه ظهورات  و بروزات  تجليات هويت  مطلقه اند و اين هويت  مطلق توضيحا گوييم : اسماء , حقائق عينيه اند ك

وجود و وجود مطلق به اطلاق سعى كلى است كه صمد است  يعنى لا جوف  و لا خلاء له , و از اين ظهور و 

بروز تجلى تعبير به اسم مى شود و به حسب  غلبه يكى از اسماء در مظهرى آن مظهر به اسم آن غالب  ناميده 

 ود .مى ش

قيد غلبه را از اين جهت  آورده ايم كه هر كجا سلطان وجود نزول اجلال فرمود جميع عساكر اسماء و صفات  در 

معيت  او هستند كه از لوازم اويند جز اين كه اين لوازم در بعضى از مظاهر ظاهر و در بعضى باطن اند چنانكه 

 در بعد بحث  تفصيلى آن خواهد آمد .

ت  : يكى اسم تكوينى عينى خارجى كه همان شأنى از شئون ذات  واجب  الوجودى است  كه  اسم بر دو قسم اس

( و ديگر اسم , اسم است  كه لفظ است  و مرتبه عاليه اسم قرآنى و عرفانى اول است   2كل يوم هو فى شأن  , ) 

حكم محكم شرع مطهر احكام  ( هر چند هر يك  از اسم و اسم اسم را به 3نه دوم و  علم آدم الاسماء كلها  ) 

 خاصه است   قل ادعوا الله او ادعو پاورقى :

 چاپ  سنگى ( . 78) ص  1

 ( . 31) الرحمن  2

 ( . 33) بقره  3
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( در اين كريمه فله را مرجع نبود پس حكم مى فرمايد كه هو را  1الرحمن أياما تدعوا فله الاسماء الحسنى  ) 

 ليس كمثله شىء و هو السميع البصير .اسماى حسنى است  آرى  

تمثيلا گوييم : ذات  با صفت  معينى كه اسم است  به مثل چنين است  كه امواج دريا تطورات  شئون و شكنهاى 

آب  دريايند . هر موجى آب  متشأن به شكن وحدى است  و اين امواج را استقلال وجودى نيست  اگر چه هيچيك  

دريا هم نيستند . ذات  آب  با شكن خاصى موجى است  و اين موج يكى از اسماء است   دريا نيستند ليك  جداى از

. و موجى ديگر اسمى ديگر است  . و چون بخواهيم براى اين اسماى شئونى دريا الفاظى به اقتضاى خواص آب  

شئونى هستند كه در اين مظاهر , و به حسب  غلبه وصفى از اوصاف  آن وضع كنيم اين الفاظ اسماى آن اسماى 

 اسماى اسمايند .

 اى برون از وهم و قال و قيل من

 خاك  بر فرق من و تمثيل من

 چنين صواب  مى بينيم كه كلماتى چند از اساطين فن عرفان در تعريف  اسم به عنوان زيادت  بصيرت  نقل كنيم :

هو ذات  المسمى باعتبار صفة  علامه قاسانى در اصطلاحات  فرمود : ان الاسم باصطلاحهم ليس هو اللفظ بل

 وجودية  كالعليم  و  القدير  , او سلبية كالقدوس  و  السلام  .

( گويد : و الذات مع صفة معينة , و اعتبار تجل  2علامه قيصرى در فصل دوم مقدمات  شرح فصوص الحكم ) 

قهر . و هذه الاسماء الملفوظة هى من تجلياته تسمى بالاسم فان الرحمن ذات  لها الرحمة , و القهار ذات  لها ال

 پاورقى :
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 اسماء الاسماء . و من هنا يعلم ان المراد بان الاسم عين المسمى ما هو . انتهى ما اردنا من نقل كلامه .

اسم ذاتى است  , و هر گاه هر گاه عين ذات  يعنى حقيقة وجود با صفت  معينى از صفات  كماليه اش اخذ شود 

ذات  با اعتبار تجلى خاص از تجلياتش اخذ شود اسم فعلى است  . و در اين باره تحقيقات  و توضيحات  بيشتر . 

از كلام متاله سبزوارى نقل مى شود . و ما در تعبير خودمان عين و متن را از اين جهت  آورده ايم تا با اسم 

يابد . فتبصر . عنايتى كه قيصرى پس از تعريف  اسم بكار برده كه گفت  : و  مشتق در اصطلاح علوم رسمى تميز

من هنا يعلم ان المراد بان الاسم عين المسمى ما هو از اين رو است  كه نزاعى كلامى ريشه دار در مؤلفات  دائر 

ز در اين باب  سؤالاتى است  كه آيا اسم عين مسمى است  و يا غير آن است  و بدين علت  از ائمه هداه مهديين ني

شده است كه اسم آيا عين مسمى است  و يا غير آن است  و در جوامع روائى مثلا در باب  معانى اسماء كتاب  

توحيد اصول كافى روايت  شده است  . به اسنادش روايت  كرده است   عن هشام بن الحكم انه سأل ابا عبدالله 

, الله مما هو مشتق ؟ فقال : يا هشام الله مشتق من اله و اله يقتضى مألوها عليه السلام عن اسماء الله و اشتقاقها 

, والاسم غير المسمى فمن عبدالاسم دون المعنى فقد كفرو لم يعبد شيئا و من عبدالاسم و المعنى فقد اشرك  و 

ل : لله تسعة و تسعون عبداثنين و من عبدالمعنى دون الاسم فذاك  التوحيد افهمت  يا هشام . قال قلت  زدنى . قا

اسما فلو كان الاسم هو المسمى لكان كل اسم منها الها و لكن الله معنى يدل عليه بهذه الاسماء و كلها غيره . يا 

هشام الخبز اسم للمأ كول و الماء اسم للمشروب  و الثوب  اسم اللملبوس و النار اسم للمحرق افهمت  يا هشام 

 ءنا المتخذين مع الله عز و جل غيره ؟فهما تدفع به و تناضل به اعدا

 45صفحه : 

 قلت  نعم فقل نفعك  الله به و ثبتك  يا هشام ! قال : فو الله ما قهرنى احد فى التوحيد متى قمت  مقامى هذا .

شيخ كبير در فص شيشى فصوص الحكم فرمود : و على الحقيقة فماثمة الاحقيقة واحده تقبل جميع هذه النسب  و 

التى يكنى عنها بالاسماء الالهية , و شارح آن قيصرى گويد : اى و ان كانت  الاسماء متكثره و لكن   الافاضات

على الحقيقة ماثمة الاذات  واحده تقبل جميع هذه النسب  والاضافات  التى يعتبر الذات  مع كل منها و يسمى 

 بالاسماء الالهية .

ر فى الاسماء بسبب  تكثر الصفات  و ذلك  التكثر انما يكون قال صدرالمتألهين فى شرح آية الكرسى : والتكث

باعتبار مراتبها الغيبية التى هى مفاتيح و هى معان معقولة فى عين الوجود الحق بمعنى ان الذات  الالهية بحيث  

لهذه  لو وجد فى العقل أو أمكن ان يلحظها الذهن لكان ينتزع منه هذه المعانى و يصفها به فهو فى نفسه مصداق

( : انما يفيض الله سبحانه الوجود على هياكل  1المعانى . انتهى . قال الفيض المقدس فى علم اليقين . ) 

الموجودات  بواسطة اسمائه الحسنى قال عز وجل  ولله الاسماء الحسنى فادعوه بها .  و الاسم هو الذات  من حيث  

حمن فانه ذات  لها الرحمة , و القهار  ذات  لها القهر . و من تقيده بمعنى , أى الذات  الموصوفة بصفة معينة كالر

هنا قال  سبح اسم ربك   فاسمه سبحانه ليس بصوت  فانه لا يسبح بل يسبح به , و قال  تبارك  اسم ربك  ذوالجلال 

كان غيره  و الاكرام  فوصفه بذلك  يدل على انه حى لذاته فالاسم هو عين المسمى باعتبار الهوية و الوجود و ان

باعتبار المعنى و المفهوم فهذه الاسماء الملفوظة هى اسماء الاسماء .  سئل الامام الرضا عليه السلام عن الاسم 

ما هو ؟ قال : صفة لموصوف  . و عن الصادق عليه السلام من عبدالله بالتوهم فقد كفر , و من عبدالاسم دون 

 المعنى

 پاورقى :
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فقد كفر , و من عبدالاسم و المعنى فقد اشرك  , و من عبدالمعنى بايقاع الاسماء عليه بصفاته التى وصف  بها 

 نفسه فعقد عليه قلبه و نطق به لسانه فى سر أمره و علانيته فاولئك  هم المؤمنون حقا .

رفاء هو حقيقة الوجود مأخوذه بتعين من التعينات  ( : الاسم عند الع 1قال المتاله السبزوارى فى شرح  الاسماء  ) 

الصفاتيه من كمالاته تعالى , او باعتبار تجل خاص من التجليات  الالهية ) و هذا اسم فعلى و الاول اسم ذاتى . و 

 هذا ظهور على الماهية الامكانية كماهية العقل الكلى , و الاول ظهور بمفهوم الصفة الواجبة الذاتية ( فالوجود

الحقيقى مأخوذا بتعين الظاهرية بالذات  و المظهرية للغير الاسم النور , و بتعين كونه ما به الانكشاف لذاته و 

لغيره الاسم العليم , و بتعين كونه خيرا محضا و عشقا صرفا الاسم المريد , و بتعين الفياضية الذاتيه للنورية عن 

و الفعالية الاسم الحى , و بتعين الاعراب  عما فى الضمير المخفى و علم و مشية الاسم القدير , و بتعين الدراكية 



 المكنون الغيبى الاسم المتكلم و هكذا .

و كذا مأخوذا بتجل خاص على ماهيته خاصة بحيث  يكون كالحصة التى هى الكلى المضاف  الى خصوصية يكون 

ا داخلة و المضاف  اليه خارجا لكن هذه بحسب  الاضافة بما هى اضافة و على سبيل التقيد لا على سبيل كونها قيد

المفهوم و التجلى بحسب  الوجود اسم خاص و المقصود انه كما ان مغايره الكلى و الحصة اعتبارية اذا التغاير 

ليس الا بالاضافة و هى اعتبارية و المضاف اليه خارج كذلك  التجلى ليس الا ظهور المتجلى و ظهور الشىء 

 الكلى و الحصة فى عالم المفاهيم و المتجلى و التجلى يطلقان على الحقيقة . لايباينه الا ان

 فنفس الوجود الذى لم يلحظ معه تعين ما بل بنحو اللاتعين البحت  هو پاورقى :

 47يا من له الاسماء الحسنى ( . صفحه :  56چاپ  سنگى ناصرى , بند  214) ص  1

, و نفس التعين هو الصفة , و المأخوذ بجميع التعينات  الكمالية اللائقة  المسمى , و الوجود بشرط التعين هو الاسم

به المستتبعة للوازمها من الاعيان الثابتة الموجوده بوجود الاسماء كالاسماء بوجود المسمى هو مقام الاسماء و 

لبحت  المرتبة الاحدية . و الصفات  الذى يقال له فى عرفهم المرتبة الواحدية كما يقال للموجود الذى هو اللاتعين ا

المراد من اللاتعين عدم ملاحظة التعين الوصفى ) قد يطلق التعين و يراد به التشخص اى ما به يمنع عن الصدق 

على الكثره , و يقال له الهوية و لا هو الا هو , و قد يطلق و يراد به الحد و الضيق , و اللاتعين هنا بهذا المعنى و 

 ال خويش سارى استمنه . وجود اندر كم

 تعينها امور اعتبارى است

و اما بحسب  الوجود و الهوية فهو عين التشخص و التعين و المتشخص بذاته و المتعين بنفسه . و هذه الالفاظ و 

 مفاهيمها مثل  الحى  العليم المريد  القدير  المتكلم  السميع  البصير  و غيرها اسماء  الاسماء .

ان النزاع المشهور المذكور فى تفسير البيضاوى و غيره من ان الاسم عين المسمى او اذا عرفت  هذا عرفت  

غيره مغزاه ماذا , فان الاسم علمت  انه عين ذلك  الوجود الذى هو المسمى , و غيره باعتبار التعين و اللاتعين , و 

تحرير محل النزاع غير محرر بل الصفة ايضا وجودا و مصداقا عين الذات  و مفهوما غيره . فظهر ان بيانهم فى 

لم يأتوا ببيان , حتى ان شيخنا البهائى اعلى الله مقامه قال فى حاشيته على ذلك  التفسير : قد تحير نحارير الفضلاء 

فى تحرير محل البحث  على نحو يكون حريا بهذا التشاجر حتى قال الامام فى التفسير الكبير : ان هذا البحث  يجرى 

 و فى كلام المؤلف  ايماء الى هذا ايضا انتهى كلامه رفع مقامه .مجرى العبث  

 48) قوله حتى قال الامام عليه السلام , لانه ان اريد به اللفظ فلا ريب  انه صفحه : 

غير المسمى , او المعنى فلا شك  انه عينه , او الصفة فهو مثلها فى العينة و الغيرية و الواسطة عند الاشعرى , و 

ين الاسم و الصفة كالفرق بين المشتق و مبدئه فالعليم و القدير مثلا اسم و العلم والقدره صفة فالنزاع عبث  الفرق ب

 لا طائل تحته ( .

و انا اقول : لو تنزلنا عما حررنا على مذاق العرفاء الشامخين نقول : يجرى النزاع فى اللفظ بل فى النقش اذ لكل 

تبى و الكل وجوداته و اطواره و علاقتها معه اما طبيعية او وضعية فكما ان شىء وجود عينى و ذهنى و لفظى و ك

وجوده الذهنى وجوده , كذلك  وجوده اللفظى و الكتبى اذا جعلا عنوانين له آلتين للحاظه فان وجه الشىء هو 

الذهنى الذى الشىء بوجه و ظهور الشىء هو هو فاذا سمع لفظ السماء مثلا او نظر الى نقشه يستغرق فى وجوده 

هو اربط و اعلق به ولا يلتفت  الى انه كيف  مسموع او مبصر بل جوهر بجوهريته و ظهور من ظهوراته و طور 

من اطواره , و من ثم لا يمس نقش الجلالة بلا طهاره و يترتب  على تعويذه و تعويذ اسماء الانبياء والائمة عليهم 

 السلام الاثار , و من هيهنا قيل :

 ى دست  و دعا جلوه مى كنىدائم برو

 هرگز نديده است  كسى نقش پاى تو

) و كذا خط المصحف  و من ثم يصحح قول المتكلم القائل بأن كلام الله قديم حتى ما بين الدفتين لان القرآن له 

 و كل منازل عالية و مجالى شامخة الى العلم العنائى حتى ان المشائين عندهم الصور العلمية القديمة كلمات  الله

واحده منها كالكاف  و النون لانها علة لما يكون و خطاب  لم يزل بما لا يزال ان الكلام لفى الفؤاد و الحروف  فى 

نقطة المداد ( . ثم انه يمكن ان يراد  بالاسماء الحسنى  فى هذا الاسم الشريف  الائمة الاطهار كما ورد عنهم عليه 

 السلام :

 49ين لا يقبل الله عملا الا بمعرفتنا . و فى كلام صفحه : نحن  الاسماء الحسنى  الذ

اميرالمؤمنين على عليه السلام  انا الاسماء الحسنى  , فان الاسم من السمة و هى العلامة و لا شك  انهم علائمه 

سماء و العظمى و آياته الكبرى كما قال النبى صلى الله عليه و آله  من رآنى فقد رأى الحق .  و لان مقام الا

الصفات  مقامهم عليهم السلام و حق معرفته حاصل لهم , والتحقق باسمائه و التخلق باخلاقه حقهم , فهم 

المرحومون برحمته الصفتية , والمستفيضون بفيضه الاقدس كما انهم مرحومون برحمته الفعلية و الفيض 



رها الله لنفسه . ) قولنا و لان مقام الاسماء و المقدس , و اما معرفة كنه المسمى و المرتبة الاحدية فهى مما اسأث

الصفات  مقامهم أى الاسماء و الصفات  التى فى المرتبة الواحدية كما يقال لها  سدره المنتهى  لانها منتهى مسير 

قبل الكمل و ظهور الذات  بها رحمته الصفتية كما ان اشراقه على الماهيات  الامكانية رحمته الواسعة الفعلية و لا ي

الله عملا الا بمعرفتنا لانا وسائط الحادث بالقديم و  الاسماء الحسنى  روابط و مخصصات  لفيضه المطلق ولولاها 

 لم يتحقق عالم الكثره ( .

پايان كلام مرحوم حاجى در شرح اسماء كه با تعليقاتش در ميان هلالين نقل كرده ايم . آن جناب  در مراتب  وجود 

 ه در منطق نيز در شرح و حواشى مطالب  مفيد دارد , آن جا كه گويد :شىء در لئالى منظوم

 اذ فى وجودات  الامور رابطة

 ترشد كم صناعة المغالطة

 و تلك  عينى و ذهنى طبع

 ثمة كتبى و لفظى وضع

تجل ( گويد : اعلم ان ارباب  القلوب  على ان الاسم هو الذات  مع صفة معينة و  1علامه شيخ بهائى در كشكول ) 

خاص و هذا الاسم هو الذى وقع فيه التشاجر من انه هو عين المسمى او غيره , و ليس التشاجر فى مجرد اللفظ 

 كما ظنه المتكلمون فسودوا قراطيسهم و افعموا كراديسهم بما لا يجدى بطائل و لا يفوق العالم به على الجاهل .

 پاورقى :

 طبع نجم الدوله ( . 542ص  5) دفتر  1

 50: صفحه 

اين بود كلامى چند از اساتيد فن در تعريف  اسم و صفت  كه نقل آنها را براى مزيد بصيرت  در رفع هر گونه 

 ابهامى در معنى اسم كه از اهم امور در مسائل موضوع رساله است  , لازم دانسته ايم .

واحده را نسبت  و اضافاتى  در جمع بين واحد به وحدت  شخصى بودن وجود , و در عين حال اين حقيقت  و ذات 

باشد كه چون ذات  با هر يك  آنها اعتبار شود از آنها تعبير به اسماء الهيه مى گردد , خلاصه وحدت  ظاهر و 

كثرت  و تعدد مظاهر كه در واقع شئون و ظهورات  و بروزات  و تجليات  هويت  مطلقه يعنى همان وحدت  حقه 

( نقل  1يف  سر لازم است  و چنان است  كه علامه شيخ بهائى در كشكول ) حقيقيه ظاهراند , تدقيق فكر و تلط

كرده است  كه : قال السيد الشريف  فى حاشية شرح التجريد : ان قلت  ما تقول فى من يرى ان الوجود مع كونه 

وا منه شىء من عين الواجب  و غير قابل للتجزى و الانقسام قد انبسط على هياكل الموجودات  و ظهر فيها فلا يخل

الاشياء بل هو حقيقتها و عينها و انما امتازت  و تعينت  بتقيدات  و تعينات  و تشخصات اعتبارية و يمثل ذلك  

 بالبحر و ظهوره فى صوره الامواج المتكثره مع انه ليس هناك  الا حقيقة البحر , فقط ؟

الكشفية دون المناظرات  العقلية و كل مسير لما قلت  هذا طور وراء طور العقل لا يتوصل اليه الا بالمجاهدات  

 خلق له .

 حديث  اشتقاق و بعضى اشارات  و لطائف  مستفاد از آن

 از مطالبى كه در بحث  اسم تقديم داشته ايم معنى اشتقاق اسماء از پاورقى :

 چاپ  نجم الدوله ( . 385) ص  1

 51صفحه : 

لحسنى  و نظاير آن كه در جوامع روايى كه از وسائط بين قديم و ذات  واجب  تعالى , و حديث   نحن الاسماء ا

 حادث  عليهم السلام روايت  شده است دانسته مى شود .

اشتقاق صرفى ادبى نمودارى از اين اشتقاق است  چه سلسله طوليه عوالم در جميع احكام وجوديه شان بطور 

ليه حقيقت  دانى , و منزلت  دانى رقيقت  عالى است  . حقيقت  و رقيقت  از يكديگر حكايت  مى كنند كه مرتبه عا

( اين حديث  شريف  آمده است   1در تفسير صافى مرحوم فيض ضمن آيه كريمه  انى جاعل فى الارض خليفة  ) 

كه به نقل آن تبرك  مى جوييم : قال على بن الحسين عليه السلام حدثنى ابن عن ابيه عن رسول الله صلى الله عليه 

ه قال : يا عباد الله ان آدم لما رأى النور ساطعا من صلبه اذ كان الله قد نقل اشباحنا من ذروة العرش الى ظهره و آل

, رأى النور و لم يتبين الاشباح فقال يا رب  ما هذه الانوار ؟ فقال عز و جل : انوار اشباح نقلتهم من اشرف  بقاع 

جود لك اذ كنت  و عاء لتلك  الاشباح . فقال آدم : يا رب  لو بينتها عرشى الى ظهرك  و لذلك  امرت  الملائكة بالس

لى , فقال الله عز و جل : انظريا آدم الى ذروة العرش فنظر آدم عليه السلام و وقع نور اشباحنا من ظهر آدم على 

صور انوار  ذروة العرش فنظر آدم عليه السلام و وقع نور اشباحنا من ظهر آدم على ذروة العرش فانطبع فيه

اشباحنا التى فى ظهره كما ينطبع وجه الانسان فى المرآة الصافيه فرأى اشباحنا فقال ما هذه الاشباح يا رب  ؟ قال 

الله يا آدم هذه اشباح افضل خلائقى و برياتى هذا محمد و انا الحميد المحمود فى فعالى شققت  له اسماء من اسمى 



 . پاورقى :

 ( . 31) بقره  1

 52 صفحه :

 و هذا على و انا العلى العظيم شققت  له اسما من اسمى .

و هذه فاطمة و انا فاطر السموات  و الارض فاطم اعدائى من رحمتى يوم فصل قضائى و فاطم اوليائى عما يعيرهم 

. و يشينهم فشققت  لها اسما من اسمى . و هذا الحسن و الحسين و انا المحسن المجمل شققت  اسميهما من اسمى 

هؤلاء خيار خليقتى و كرام بريتى بهم آخذ و بهم اعطى و بهم اعاقب  و بهم أثيب  , فتوسل بهم الى . يا آدم اذا 

دهتك  داعية فاجعلهم الى شفعاؤك فانى آليت  على نفسى قسما حقا الا اخيب  بهم املا و لا ارد بهم سائلا فلذلك 

عليه و غفرت  له . اين حديث  شريف  ناطق است  كه عرش   حين زلت  منه الخطيئة دعا الله عز و جل بهم فتيب

 را مراتب  و درجات  است  چه اين كه فرمود :  من ذروة العرش , من اشرف  بقاع عرشى .

و تعبير تقابل ظهر و وجه چقدر عظيم المنزله است  به خصوص كلمه ظهر كه هم مشعر است  بر اين كه ظهور 

 ر و وراى آدم است  .آن اشباح در نشأه عنصرى در ظه

علاوه اين كه آدم را معرفى كرد كه او مرآتى است  قابل انطباع صور و حقايق انوار مجرده , وانگهى داراى 

دستگاه و كارخانه اى است  كه انوار مجرده را تمثل مى دهد و به هيأت  اشباح در مىآورد فتمثل لها بشرا سويا , 

( باسناده عن محمد  1آفريده است  ؟  فى باب  الروح من توحيد الكافى ) سبحان الله چقدر شأن انسان را عظيم 

بن مسلم قال سألت  ابا جعفر عليه السلام عما يروون ان الله خلق آدم على صورته , فقال هى صورة محدثة 

 مخلوقة و اصطفاها الله و اختارها على سائر الصور المختلفة , فاضافها الى پاورقى :

 معرب  ( . 1ج  104) ص  1

 53صفحه : 

 نفسه كما اضاف  الكعبة الى نفسه و الروح الى نفسه فقال بيتى و نفخت  من روحى .

 اى دل به كوى دوست  گذارى نمى كنى

 اسباب  جمع دارى و كارى نمى كنى

 و ديگر سخن از تعبير شققت  له اسما من اسمى است  كه فرمود شققت  نه جعلت  يا تعبيرات  ديگر مشابه آن

اين اشتقاق , انشقاق و انفطار اسمى از ذات  بى چون سبحان است  اسمى بدان معنى كه گذشت  , به خصوص 

اسمى اسمى و كلمتى عليا كه به حسب  ذات  و صفات  و افعالش مظهر اتم و ناطق به اوتيت  جوامع الكلم است  

 كه چون مصدر و مصدر خود در فعال خود حميد و محمود است  .

اق ادبى كه ظل اين اشتقاق است  چه صورتى در زير دارد آنچه در بالاستى است  , هر صيغه مشتق , در اشتق

مصدر متعين به تعين خاصى است  و صيغه فعله است  كه بيان هيأت  و چگونگى فعل مى كند كه ريخته شده 

وناگون در مىآورد صائغ خاصى است  و زرگر را چون كارش ريخته گرى است  و زر را به صيغه ها و هيأتهاى گ

 مى گويند و در اين معنى نيكو گفته شد كه :

 مصدر به مثل هستى مطلق باشد

 عالم همه اسم و فعل مشتق باشد

 چون هيچ مثال خالى از مصدر نيست

 پس هر چه در او نظر كنى حق باشد

. الحديث  الثانى من باب  و ديگر اشتقاق اسم حضرت  وصى على عليه السلام از دو اسم اعظم على و عظيم است  

 حدوث  الاسماء من توحيد

 54صفحه : 

( مسندا  عن ابن سنان قال سألت  أبا الحسن الرضا عليه السلام هل كان الله عز وجل عارفا بنفسه قبل  1الكافى ) 

و لا يطلب  منها  ان يخلق الخلق ؟ قال : نعم قلت  يراها و يسمعها ؟ قال ما كان محتاجا الى ذلك  لانه لم يكن يسألها

, هو نفسه و نفسه هو , قدرته نافذة فليس يحتاج ان يسمى نفسه ولكنه اختار لنفسه اسماء لغيره يدعوه بها لانه 

اذا لم يدع باسمه لم يعرف  فأول ما اختار لنفسه : العلى العظيم , لانه اعلى الاشياء كلها فمعناه الله و اسمه العلى 

على كل شىء . نكته جالب  ديگر اين كه امام حسن و امام حسين عليهما السلام هر دو العظيم هو اول اسمائه علا 

از محسن و مجمل مشتق اند يعنى هم امام حسن عليه السلام در سيرتش محسن و مجمل است  و هم امام حسين 

ت  بود و هم قيام عليه السلام , هم صبر و تحمل امام حسن عليه السلام در مقابل بنى اميه به مصلحت  دين و ام

 امام حسين عليه السلام , قال صلى الله عليه و آله :

(  و قال ابو جعفر عليه السلام : انه يعنى الامام الحسن المجتبى عليه  2الحسن و الحسين امامان قاما او قعدا  ) 



مود :  ما تدرون ما فعلت  السلام أعلم بما صنع , لولا ما صنع لكان أمر عظيم .  و خود امام مجتبى عليه السلام فر

( چنانكه امير عليه السلام از حق خود سكوت  كرد  3والله للذى فعلت  خير لشيعتى مما طلعت  عليه الشمس  ) 

براى حفظ اسلام و مسلمين , خطبه شقشقيه يكى از مدارك  بسيار مهم اماميه در اين موضوع است  . احسان را 

نسان كامل حائز است  , شيخ اكبر محيى الدين عربى در باب  چهار صد و مراتب  است  و جميع مراتب  آن را ا

 شصت  فتوحات

 پاورقى :

 معرب  ( . 1ج 88) ص  1

 بحار ( . 10ج 101) ص  2

 ( . 203) الدينورى ص  3

 55صفحه : 

صحيح الفرق مكيه در اسلام و ايمان و احسان سخن گفته است  و از جمله افادات  او اين است  :  ورد فى الخبر ال

بين الايمان و الاسلام و الاحسان فالاسلام عمل و الايمان تصديق و الاحسان رؤية او كالرؤية . فالاسلام انقياد و 

الايمان اعتقاد و الاحسان اشهاد فمن جمع هذه النعوت  و ظهرت  عليه احكامها عم تجلى الحق له فى كل صورة .  

ت آن در حضرت  احسان , بحثى مفيد دارد از آن جمله اين كه : قال و به خصوص در باب  پانصد و پنجاه و هش

جبرئيل عليه السلام لرسول الله صلى الله عليه و آله : ما الاحسان ؟ فقال رسول الله صلى الله عليه و آله الاحسان 

اك فأمره ان يخيله و يحضره ان تعبدالله كانك  تراه فانك  ان لا تره فانه يراك  .  و فى رواية فان لم تكن تراه فانه ير

فى خياله على قدر علمه به فيكون محصورا له , و قال تعالى  هل جزاء الاحسان الا الاحسان  فمن علم قوله ان الله 

خلق آدم على صورته , و علم قوله عليه الصلوة و السلام من عرف  نفسه عرف  ربه , و علم قوله تعالى و فى 

ه سنريهم آياتنا فى الافاق و فى انفسهم , علم بالضرورة انه اذا رأى نفسه هذه الرؤية انفسكم افلا تبصرون , و قول

 فقد رأى ربه بجزاء الاحسان و هو ان تعبدالله كانك  تراه الا الاحسان و هو انك  تراه حقيقة كما اريته نفسك  الخ .

راتب  آن بحث  كرده است  و علامه ابن فنارى در فصل اول فاتحه مصباح الانس به تفصيل در احسان و م

 2( و در اول فص اسحاقى )  1شواهدى نقلى , نقل كرده است  و خلاصه آن را علامه قيصرى در فص شعيبى ) 

( و در اول شرح فص لقمانى فصوص الحكم آورده است  كه : الاحسان لغة فعل ما ينبغى ان يفعل من الخير بالمال 

 ى پاورقى :و القال و الفعل و الحال كما قال صل

 ( . 282) ص  1

 ( . 189) ص  2

 56صفحه : 

الله عليه و آله :  ان الله كتب  الاحسان على كل شىء فاذ ذبحتم فأحسنوا الذبحة , و اذا قتلتم فاحسنوا القتلة .  

الحق  الحديث  . و فى ظاهر الشرع ان تعبدالله كانك  تراه كما فى الحديث  المشهور , و فى باطنه و الحقيقة شهود

فى جميع المراتب  الوجودية اذ قوله صلى الله عليه و آله كانك  تراه  تعليم و خطاب  لاهل الحجاب  . فللاحسان 

مراتب  ثلاث  . اولها : اللغوى و هو ان تحسن على كل شىء حتى على من اساء اليك  و تعذره و تنظر على 

 الموجودات  بنظر الرحمة و الشفقة .

 ة بحضور تام كأن العابد يشاهد ربه .و ثانيها : العباد

و ثالثها : شهود الرب  مع كل شىء و فى كل شىء كما قال تعالى  و من يسلم وجهه الى الله و هو محسن فقد 

استمسك  بالعروة الوثقى  اى مشاهد لله تعالى عند تسليم ذاته و قلبه اليه . اين بود كلام موجز قيصرى در بيان 

 احسان و مراتب  آن .

جناب  وصى على اميرالمؤمنين عليه الصلوة والسلام فرمود :  قيمة كل امرىء ما يحسن  , جاحظ در بيان و 

( پس از نقل كلام مذكور گويد : فلو لم نقف  من هذا الكتاب  الا على هذه الكلمة لوجدناها شافية كافية و  1تبيين ) 

مقصرة عن الغاية , و احسن الكلام ما كان قليله يغنيك  عن مجزئة مغنية , بل لوجدناها فاضلة عن الكفاية , و غير 

كثيره و معناه فى ظاهر لفظه , و كان الله عز وجل قد البسه من الجلالة و غشاه من نور الحكمة على حسب  نية 

 صاحبه و تقوى قائله .

رمود :  هؤلاء خيار و ديگر از نكات  مهم حديث  اشتقاق مذكور اين كه در ذيل آن در وصف انوار نام برده ف

خليقتى و كرام بريتى بهم آخذ و بهم أعطى و بهم أعاقب  و بهم أثيب   , همين تعبير درباره عقل نيز آمده است 

چنانكه ثقة الاسلام كلينى آن را در اول اصول كافى روايت  كرده است  و اولين حديث  آن است  . به اسنادش 

 :روايت  كرده است   عن محمد بن پاورقى 

 ( . 83ص  1) ج  1



 57صفحه : 

مسلم عن أبى جعفر عليه السلام قال : لما خلق الله العقل استنطقه ثم قال له : أقبل فأقبل ثم قال له أدبر فأدبر ثم قال 

و عزتى و جلالى ما خلق خلقا هو احب  الى منك  و لا اكملتك  الا فى من احب  اما انى اياك  آمرو اياك أنهى و اياك  

 و اياك  أثيب  .  اعاقب

اين حديث  شريف  در جوامع فريقين به اسناد و صور گوناگون روايت  شده است  و مفصل و مبسوط در باب  

پنجاه و سوم ارشاد القلوب  ديلمى نقل شده است  و حديث  اول آن باب  است  و در آن دقائقى بسيار ارزشمند 

لهى در حديث  انشقاق , در اين حديث  درباره عقل آمده آمده است . غرض اين است  كه اوصاف  وسائط فيض ا

است  كه از تأليف  اين دو حديث  نتيجه حاصل مى گردد كه انسان كامل عقل است  , و همچنين نتائج بسيار 

ديگرى كه براى مستنتج حقائق از ضم اين دو مقدمه اعنى دو حديث  مذكور حاصل مى گردد كه احاديث  مانند 

ديگر , و بعضى از آنها شاهد ديگرى , و ناطق ديگرى است  ,  قال الصادق عليه السلام : احاديثنا آيات  مفسر يك

يعطف  بعضها على بعض فان اخذتم بها رشدتم و نجوتم , و ان تركتموا ضللتم و هلكتم فخذوا بها و انا بنجاتكم 

و رموز آنان را مرحمت  فرمايد .  ( . لسان سفراى الهى همه رمز است  خداوند توفيق فهم اسرار 1زعيم  ) 

نكات  ديگر نيز از حديث اشتقاق مذكور , مستفاد است  و لكن ورود در بحث  از آنها شايد موجب  خروج از 

 موضوع رساله گردد .

 تجليات  اسمائى و غايت  حركت  وجودى و ايجادى

 تجليات  كه همان ظهورات  است  در لسان قرآن مجيد و روايات پاورقى :

 خصائص فاطمية ( . 25) ص  1

 58صفحه : 

اهل عصمت  و وحى كه در حقيقت  مرتبه نازله قرآن و به مثابت  بدن آن و قرآن اصل و روح آنها است  , تعبير 

( اين تجليات  و ظهورات  , انفطار موجودات  از ذات  واجب  تعالى و  1به يوم شده است   كل يوم هو فى شأن ) 

وجوديه از مصدرشان كه وجود واجب  است  مى باشد و همگى قائم به اويند به نحو قيام فعل اشتقاق اين كلمات  

 به فاعل و معلول به علت  و فرع به اصل كما يقال انفطر النور من الشجر .

اسماى الهى معرف  صفات  جمالى و جلالى ذات  اقدس حق اند و اين اسماء به اعتبار جامعيت  بعضى را بر 

مزيت  و مرتبت  است  تا منتهى مى شوند به كلمه مباركه جلاله الله كه اسم اعظم است  و كعبه  بعضى فضل و

جميع اسما است  كه همه در حول او طائف اند , همچنين مظهر اسم اعظم و تجلى اتم آن انسان كامل كعبه همه 

مظهر اتم و كعبه كل و اسم اعظم است  و فردى از او شايسته تر نيست  و در حقيقت  اسم اعظم الهى است  , آن 

الهى در زمان غيبت خاتم اولياء قائم آل محمد مهدى موعود حجة بن الحسن العسكرى صلوات  الله عليهم أجمعين 

است  و ديگر اوتاد و ابدال كمل و آحاد و افراد غير كمل به فراخور حظ و نصيبشان از تحقق به اسماى حسنى و 

كز دائره كمال , قرب  معنوى انسانى دارند , چنانكه در اين رساله به امداد ممد و صفات  علياى الهيه به آن مر

مفيض على الاطلاق و به توجهات  اولياى حق و استمداد از آن ارواح قدسيه كالشمس فى السماء الصاحية به 

ئى واقعى انسان ظهور خواهد رسيد . مطلب  اهم از آن , اتصاف  و تخلق انسان به حقائق اسماء است  كه دارا

 اين اتصاف  و تخلق است  و سعادت  حقيقى اين است  , حافظ گويد :

 پاورقى :

 ( . 31) الرحمن  1

 59صفحه : 

 مرا تا جان بود در تن بكوشم

 مگر از جام او يك  جرعه نوشم

لى آنچه كه منشأ اين يك  جرعه از درياها فزونتر است  . آگاهى به لغات  اقوام و السنه آنان هر چند فضل است  و

آثار وجودى و موجب  قدرت  و قوت نفس ناطقه انسانى و سبب  قرب  او به جمال و جلال مطلق مى شود , 

 مظهر اسماء شدن آن است  كه حقائق وجوديه آنها صفات  و ملكات  نفس گردند , و گر نه ,

 گر انگشت  سليمانى نباشد

 چه خاصيت  دهد نقش نگينى

( تعليم الفاظ و لغات  باشد چگونه موجب  تفاخر آدم و  1كريمه و  علم آدم الاسماء كلها  ) اگر تعليم اسماء در 

اعتلاى وى بر ملائكه خواهد بود ؟ انسانى كه به لغت  بيگانه آگاهى يافته است  فوقش اين است  كه از اين حيث  

صورت  نپذيرد , لذا امين الاسلام به پايه يك  راعى عامى اهل آن لغت  رسيده باشد , و يا شايد اين حد هم 

طبرسى در تفسير شريف  مجمع در تفسير كريمه و  علم آدم الاسماء كلها  , فرمود : اى علمه معانى الاسماء اذ 



الاسم بلا معان لا فائدة فيها لا وجه لاشارة الفضيلة بها . تا اينكه گويد : و قد روى  عن الصادق عليه السلام انه 

ية , فقال : الارضين و الجبال و الشعاب  و الاودية ثم نظر الى بساط تحته فقال : و هذا البساط مما سئل عن هذه الا

 علمه .

 غايت  حركت  وجودى و ايجادى انسان كامل است

در مشهد اصفى و منظر اعلاى ارباب  شهود و اصحاب  قلوب  حركت  وجوديه و ايجاديه حركت  حبى است  

 نزامأخوذ از گنجينه كنت  ك

 پاورقى :

 ( . 32) بقره  1

 60صفحه : 

 مخفيا فاحببت  ان اعرف  فخلقت  الخلق لكى اعرف  .

غايت  حركت  وجوديه كمال حقيقى حاصل براى انسان است  . يعنى حركت وجوديه حركت  استكمالى است  كه 

و به كمال ممكن خود مى انسان به كمال حقيقى خود برسد چه خلقت عبث  نيست  و هر نوعى در راه تكامل است  

رسد و انسان هم از اين امكان مستثنى نيست  . پس وصول به غايت  انسانى برايش ممكن است  و بايد به فعليت  

 خود برسد و آن به فعليت  رسيده انسان كامل است  .

كامل است  و غايت  حركت  ايجاديه ظهور حق در مظهر تام مطلق شامل جميع جزئيات مظاهر است  و آن انسان 

. و اين اطلاق سعه وجودى است  كه حاوى همه شئون است  صائن الدين على در تمهيد بر اين اصل سديد و حكم 

 رشيد گويد :

الغاية للحركة الوجودية هى الكمال الحقيقى الحاصل للانسان , و غاية الحركة الايجادية هو ظهور الحق فى المظهر 

اهر و المراد بالاطلاق الذى هو الغاية فى الوصول هيهنا ليس هو الاطلاق التام المطلق الشامل لجزئيات المظ

الرسمى الاعتبارى المقابل للتقييد بل الغاية هيهنا هو الاطلاق الذاتى الحقيقى الذى نسبة التقييد و عدمه اليه على 

 السوية اذ ذلك  هو الشامل لهما شمول المطلق لجزئياته المقيدة .

ر عبارت  ابن تركه على صائن الدين , انسان كامل است . در قبل به مبناى قويم حكيم دانسته مراد از مظهر تام د

شد كه كمال عالم كونى انسان كامل است  . و اين حكم محكم عارف  بالله است  كه غايت  حركت  وجودى و 

هيچگاه از انسان كامل  ايجادى انسان كامل است  . پس نتيجه اين فصل خطاب  اين كه عالم كونى و نشأه عنصرى

 كه غايت  و كمال عالم است  و حجة الله و خليفة الله است  خالى نيست  .

 61صفحه : 

معجزات  قولى سفراى الهى قوى ترين حجت  بر حجت  بودن آنان است چنانكه قرآن كريم خود بهترين حجت  بر 

يات  اوصياى آن حضرت  نيز بهترين حجت  رسالت  خاتم انبياء محمد مصطفى صلى الله عليه و آله است  , روا

بر حجت  بودن آنان است  و خود آن بزرگان دليل امام بودن خودشان اند كه الدليل دليل لنفسه , و آفتاب  آمد دليل 

 آفتاب  . نهج البلاغه نمونه اى بارز از اين كالاهاى پر بهاى بازار معارف  است  .

در روايات  و خطب  و كتب  و رسائل و به ويژه در ادعيه و مناجاتهاى اگر كسى با نظر تحقيق و ديده انصاف  

اهل بيت  عليهم السلام تدبر كند , اعتراف  مى نمايد كه اين همه معارف  حقه از اوتاد و ابدال و افرادى كه 

 مدرسه و معلم نديده اند به جز از نفوس مؤيد به روح القدس نتواند بوده باشد .

ت  حقانيت  امامت  و خلافت  يك  يك  ائمه اثنى عشر عليهم السلام همين معارف  مروى از آن اماميه را در اثبا

بزرگان كافى است  . بلكه صحاح سته و ديگر جوامع روائى اهل سنت  به تنهائى در اين موضوع خطير بسنداند . 

ن و اسرار آيات  قرآنى اند كه از روايات  مرتبه نازله قرآن و قرآن مرحله عاليه و روح آنها است  . روايات بطو

اهل بيت  عصمت  و وحى كه مرزوق به علم لدنى اند صادر شده اند . و پوشيده نيست  كه اين گونه معجزات  

قولى , بعد از قرآن و پيغمبر خاتم صلى الله عليه و آله از هيچ صحابه و علماى بعد از آنان بجز از ائمه اثنى عشر 

 اماميه عليهم

 62صفحه : 

السلام روايت  نشده است  , اگر كسى سراغ دارد ارائه دهد , اگر كسى عديل فرموده هاى آل طه از نهج البلاغه 

گرفته تا توقيعات  حضرت  بقية الله را آگاهى دارد خبر نمايد , ما كه هر چه بيشتر گشتيم كمتر يافتيم . وانگهى 

ت  بلكه سخن در فصاحت  و بلاغت  تعبير است  بلكه تنها سخن از عبارت  پردازى و سجع و قافيه سازى نيس

كلام در بيان حقائق دار هستى با بهترين تعبيرات  عربى مبين و درج در معنى در زيباترين و رساترين درج 

صدف عبارت  كه نوابغ دهر و افراد يك  فن در فنون علوم , در فهم آنها دست تضرع و ابتهال به سوى ملكوت  

 نند .عالم دراز مى ك



ادعيه مأثوره , هر يك  مقامى از مقامات  انشائى و علمى و عرفانى ائمه دين ما است  . لطائف  شوقى و عرفانى 

, و مقامات  ذوقى و شهودى كه در ادعيه نهفته است  در روايات  وجود ندارد , زيرا در روايات  مخاطب مردم 

تشان سخن مى گفتند , نه هر چه گفتنى بود كما فى البحار اند و با آنان به فراخور عقل و فهم و ادراك  و معرف

(  1عن المحاسن .  عن رسول الله صلى الله عليه و آله انه قال انا معاشر الانبياء نكلم الناس على قدر عقولهم ) 

ه در اما در ادعيه و مناجاتها با جمال و جلال مطلق و محبوب  و معشوق حقيقى به راز و نياز بوده اند لذا آنچ

 نهانخانه سر و نگارخانه عشق و بيت  المعمور ادب  داشتند به زبان آوردند .

 معجزات  سفراى الهى بر دو قسم است  : قولى و فعلى .

معجزات  فعلى تصرف  در كائنات  و تسخير آنها و تأثير در آنها , به قوت ولايت  تكوينى انسانى باذن الله است  , 

ض و شق البحر و شق الجبل و شق الشجر و ابراى اكمه و ابرص و احياى موتى , همچون شق القمر و شق الار

 و غيرها .

 پاورقى :

 . 30ص  1بحار , ط كمپانى ج  1

 63صفحه : 

ابراى اكمه و ابرص از حضرت  مسيح عليه السلام بود كه فرمود :  و ابرىء الاكمه و الابرص و احى الموتى 

صالح پيغمبر عليه السلام , به تفاسير قرآن كريم ضمن كريمه  فقال لهم رسول الله ( . شق الجبل از  1باذن الله  ) 

( رجوع شود , و شق الارض و شق  2ناقة الله و سقيها  در سوره شمس , و به باب  سيزدهم نبوت  بحار ) 

, اعجاز فرمود . و البحر , از موسى كليم عليه السلام كه اولى را در هلاك  قارون , و دومى را در هلاك  فرعون 

شق القمر و شق الشجر از خاتم انبياء صلى الله عليه و آله . واقعه شق الشجر در خطبه قاصعه نهج البلاغه آمده 

است  كه  امير عليه السلام فرمود : درخت به امر رسول الله صلى الله عليه و آله از جاى خود كنده شد و مانند 

 صلى الله عليه و آله شتافت  تا در نزد آن جناب  ايستاد . مرغى بال زنان به سوى پيغمبر اكرم

قلع درب  قلعه خيبر بدست  يدالله اميرالمؤمنين امام على عليه السلام از معجزات  فعلى و قدرت  ولايت  تكوينى 

آن جناب  است  عالم جليل عماد الدين طبرى كه از اعلام قرن ششم هجرى است  در كتاب  بشارة المصطفى 

( به اسنادش روايت  كرده است  كه امير عليه السلام فرمود : والله ما قلعت  باب  خيبر و  3عة المرتضى ) لشي

قذفت  به اربعين ذراعا لم تحس به اعضائى بقوة جسدية و لا حركة غذائية و لكن ايدت  بقوة ملكوتية و نفس بنور 

لس هفتاد و هفتم امالى خود با اندك  اختلافى در ربها مستضيئة .  و همين حديث  شريف  را جناب  صدوق در مج

 متن آن به اسنادش روايت

 پاورقى :

 ( . 50) آل عمران  1

 ط كمپانى ( . 105) ص  2

 طبع نجف  ( . 235) ص  3

 64صفحه : 

 ( 1كرده است  . ) 

باح نهج البلاغه معجزات  قولى علوم و معارف  و حقائقى اند كه به تعبير حضرت  وصى عليه السلام در خطبه اش

از ملائكه اهل امانت  وحى از حظائر قدس ملكوت  بر مرسلين نازل شده اند . سر سلسله معجزات  قولى قرآن 

مجيد است  و معارف  صادر از اهل بيت  عصمت  و وحى و منطق صواب  و فصل خطاب  , چون نهج البلاغه و 

آنند هر چند كه بيانگر اسرار و بطون و تأويلات  قرآنند  صحيفه سجاديه و جوامع روائى , تالى آن و مرتبه نازله

. 

معجزات  فعلى موقت  و محدود به زمان و مكان و خلق الساعة و زود گذرند , و بعد از وقوع فقط عنوان تاريخى 

و سمت  خبرى دارند , بخلاف  معجزات  قولى كه در همه اعصار معجزه اند و براى هميشه باقى و برقرار . 

ت  فعلى براى عوام است  كه با محسوسات  آشنايند و با آنها الفت گرفته اند و خو كرده اند و پايبند نشأت  معجزا

طبيعت اند و به ماوراى آن سفرى نكرده اند , اين فريق بايد با حواس ادراك  كنند و به خصوص بايد با چشم 

به لذت روحى و سير در ديار فسيح معقولات  و  ببينند تا باورشان آيد . اينان از نيل به بهجت  معنوى و وصول

مرسلات  بى بهره اند و حتى عبادات  را به اميد حور و قصور خيال قاصرشان انجام مى دهند , و از ذوق عبادت  

 احرار و عشاق ناكام اند و بالاخره عوام اند خواه در صنايع و حرف  مادى ورزيده باشند و خواه نباشند .

م فرمود :  ان قوما عبدوا الله رغبة فتلك  عبادة التجار , و ان قوما عبدوا الله رهبة فتلك  عبادة امير عليه السلا

 العبيد , و ان قوما عبدوا الله شكرا فتلك



 پاورقى :

 چاپ  سنگى ( . 307) ص  1

 65صفحه : 

 ( 1عبادة الاحرار .  ) 

د علوم و معارف  بكار آيد . اين طايفه , معجزات  خواص را كه قوه عاقله و متفكره پيكر مدينه فاضله انسانى ان

قولى را كه مائده هاى آسمانى و مأدبه هاى روحانى اند طلب  مى كنند , نكته سنج و زبان فهم و گوهر شناسند و 

مى دانند كه كالاى علم كجائى و چگونه كالائى است  . و به تعبير خواجه در شرح اشارات  : الخواص للقولية 

 لعوام للفعلية اطوع . و بقول عارف  رومى :اطوع و ا

 پند فعلى خلق را جذاب تر

 كو رسد در جان هر با گوش و كر

اصولا انسان با حفظ موضوع و عنوان انسان , همان علوم و معارف  و شوق و عشق به آنها و اعمال صالحه و 

اخلاق حسنه است  , و گر نه سرمايه مادى خاك است  كه بر باد است  چه خود طفل خاكباز است  كه التراب  

 ف  محو در مطالعه جمال حق .ربيع الصبيان , عاقل مستسقى آب  حيات  كمال مطلق است  . چنانكه عار

 كلام رفيع ميرداماد در قبسات  در معجزه قولى و فعلى

 ( كلامى منيع و رفيع در معجزه قولى و فعلى است  . 2مرحوم ميرداماد قدس سره را در آخر قبسات  ) 

بالامور الروحانية او درباره معجزه قولى فرمايد : و بالجملة تنافس الحكماء فى الرغائب العقلية اكثر , و عنايتهم 

 فر , سواء عليها اكانت فى هذه

 پاورقى :

 ( . 237) نهج البلاغة , حكمت   1

 چاپ  سنگى ( . 321) ص  2

 66صفحه : 

النشأة الفانية ام فى تلك  النشأة الباقية و لذلك  يفضلون معجزة نبينا صلى الله عليه و آله اعنى القرآن الحكيم و 

نور العقلى الباهر , و الفرقان السماوى الزاهر ) الداهرخ ل ( على معجزات الانبياء من قبل , التنزيل الكريم و هو ال

اذ المعجزة القولية اعظم و ادوم و محلها فى العقول الصريحة اثبت  و اوقع , و نفوس الخواص المراجيح لها 

 اطوع و قلوبهم لها اخضع .

فعلية مأتى بها الا و فى افاعيل الله تعالى قبلنا من جنسها اكبر و و در معجزه فعلى فرمايد : و ايضا ما من معجزة 

ابهر منها و آنق و اعجب  و احكم و اتقن , فخلق النار مثلا اعظم من جعلها بردا و سلاما على ابراهيم , و خلق 

دبر فى خلق الشمس و القمر و الجليدية و الحس المشترك  اعظم من شق القمر فى الحس المشترك  . و لو تدبر مت

معدل النهار و منطقة البروج متقاطعين على الحدة و الانفراج لا على زوايا قوائم و جعل مركز الشمس ملازما 

لسطح منطقة البروج فى حركتها الخاصة و ما فى ذلك  من استلزام بدايع الصنع و غرائب  التدبير و استتباع 

الم العنصرى لدهشته الحيرة و طفق يخر مبهورا فى عقله فيوض الخيرات  و رواشح البركات  فى آفاق نظام الع

مغيشا عليه فى حسه و ذلك  ان هو الا فعل ما من افاعيله سبحانه و صنع ما من صنايعه عز سلطانه , فاما نور 

القرآن المتلالا شعاعه سجيس الابد فلا صورت  فى الاولين و لن يصادف  فى الاخرين فيما تناله العقول و تبلغه 

 وهام من جنسه ما يضاهيه فى قوانين الحكمه و البلاغة , او يداينه فى افانين الجزالة و الجلالة .الا

راقم سطور در حين تسويد عبارت  مير] ) سواء عليها اكانت  فى هذه النشأة الفانية ام فى تلك  النشأة الباقية[)  

مفسر عظيم الشأن , شاعر مفلق , صاحب  به ياد كلام دلنشين جناب  استادش حكيم الهى و عارف  ربانى ,

تصنيفات  عديده , آقا حاج ميرزا مهدى الهى قمشه اى رضوان الله تعالى عليه افتاد كه بارها در مجالس درس 

 67اظهار مى فرمود : من آرزويم اين است صفحه : 

پيش مىآمد مى فرمود : نهج البلاغه را در بهشت  از آقا اميرالمؤمنين درس بگيرم و گاهى كه سخن از مردن 

 برويم در بهشت  نهج البلاغه را پيش اميرالمؤمنين بخوانيم .

سخن در معجزات  قولى پيغمبر صلى الله عليه و آله و آل او است  , صحابه رسول الله صلى الله عليه و آله در 

صحابه در آنها نقل شده  كتب  سير و تراجم و طبقات  و تواريخ شناخته شده اند و غرر كلمات  نظم و نثر سنام

است , كدام يك  آنها در يكى از اوصاف  كمالى و فضائل انسانى كفو و عديل اميرالمؤمنين على عليه السلام مى 

باشد و يا لااقل به تقليد او به سان يكى از خطب  توحيديه نهج البلاغه تفوه كرده است  ؟ با اينكه آن جناب  آن 

 م انشاء مى فرمود , ديگران با تروى و تأنى بگويند .خطب را ارتجالا در مواضع لزو

خطبه يكصد و هشتاد و چهارم نهج البلاغه يكى از خطب  توحيديه است  كه شريف  رضى رضوان الله عليه در 



عنوان آن گويد : و تجمع هذه الخطبة من اصول العلم ما لا تجمعه خطبة , و الان هزار و چهار صد و دو سال از 

صلى الله عليه و آله مى گذرد , و قبل از اسلام و بعد از اسلام نوابغ دهر كه طرفداران شعب  علوم هجرت خاتم 

عقليه و معارف  عرفانيه , و مدعيان مكاشفات ذوقيه , و قلمداران نامور جهانى بودند در همه اطراف  و اكناف  

است  , كدام گوهر سخن شناس به خود  ارض آمدند و رفتند و منشئات  دقيق و جليل علمى و قلمى آنان موجود

اجازه مى دهد كه يك  كتاب  گفته هايشان را هم وزن يكى از بندهاى همين يك  خطبه نهج قرار دهد . وانگهى حالا 

مى گويند سطح علوم و معارف  بالا گرفته است  و عصر ترقى و تعالى فرهنگ  است  و ماشاءالله شهوت  تأليف  

 ست  , مع ذلك  چه كسى را ياراى آن است  كه به اندازههم عجيب  اوج گرفته ا

 68صفحه : 

 چند بند همين يك  خطبه توحيديه دم بر آورد .

هق گويد : ان افضل كلمة يرغب  الانسان الى طلب  العلم و المعرفة قول  170خليل بن احمد بصرى متوفى 

 ( 1اميرالمؤمنين عليه السلام :  قدر كل امرء ما يحسن  ) 

هق , اولين جامع كلمات  قصار امير عليه  255عثمان عمرو بن بحر جاحظ صاحب  بيان و تبيين متوفى  ابو

السلام است  , وى صد كلمه از كلمات  قصار اميرالمؤمنين عليه السلام را انتخاب  كرده است  و آن را مطلوب  

وصف  آن كلمات كامله گفت  : كل كلمة كل طالب من كلام اميرالمؤمنين على ابن ابى طالب  ناميده است  و در 

 منها تفى بالف  من محاسن كلام العرب  يعنى هر كلمه آن وافى به هزار كلمه نيكوى عرب  است  .

و در جلد اول بيان و تبيين در وصف  اين كلام آن جناب  كه فرمود  قيمة كل امرء ما يحسن  بيانى دارد كه 

ان و تبيين من جز همين يك  كلمه اميرالمؤمنين عليه السلام نمى بود در خلاصه اش اين است  : اگر در كتاب  بي

 ارزش كتابم كافى , بلكه فوق آن چه مى خواهم حاصل بود .

ابن خلكان در وفيات  الاعيان معروف  به تاريخ ابن خلكان در ترجمه عبدالحميد كاتب  معروف  گويد : ابو غالب  

كان كاتب  مروان بن حكم الاموى آخر ملوك  بنى امية و به يضرب المثل فى عبدالحميد الكاتب  البليغ المشهور 

البلاغة حتى قيل فتحت  الوسائل بعبد الحميد و ختمت  بابن العميد , و كان فى الكتابة و فى كل فن من العلم و الادب  

ن خطبة من خطب  الاصلع اماما , بعد از آن ابن خلكان از عبدالحميد كاتب  نقل كرد كه وى گفت  : حفظت  سبعي

 ففاضت  ثم فاضت  , و مقصودش از اصلع اميرالمؤمنين على عليه السلام است  .

 پاورقى :

 ( . 274) روضات  خوانسارى ص  1

 69صفحه : 

و نيز ابن خلكان در كتاب  ياد شده در ترجمان ابن نباته صاحب  خطب  گويد : ابو يحيى عبدالرحيم بن نباته 

مشهورة كان اماما فى علوم الادب  , آنگاه از وى نقل كرده است  كه گفت  : حفظت  من صاحب  الخطب  ال

 الخطابة كنزا لا يزيده الانفاق الاسعة و كثرة , حفظت  مائة فصل من مواعظ على ابن ابى طالب عليه السلام .

نهج به كلام بليغ خود كوتاه سخن اين كه حق مطلب  همانست  كه خود آن جناب  در خطبه دويست  و سى و يك  

فرمود :  و انا لامراء الكلام و فينا تنشبت  عروقه و علينا تهدلت  غصونه  , در همين عبارت  ملاحظه بفرمائيد و 

در آن غور و تدبر بنماييد , ببينيد اين جمله كوتاه از حيث  لفظ و معنى چقدر بلند است  , و خود همين كلام شاهد 

امير كلامى چنانى است  . و مثل منى بايد تا چه اندازه قلم فرسائى كند تا بتواند حق صادق خود استكه صادر از 

بيان آنرا اداء كند , و يا عاقبت  امراز عهده آن عاجز بماند . علاوه اين كه كلمات  صادر از بيت  عصمت  و وحى 

الحميد و ابن نباته هااند , بلكه در پيغمبر و آل نه فقط از حيث  فصاحت  و بلاغت  دستورالعمل و سرمايه ادبى عبد

جميع شئون و امور حيات  انسانى نهج قويم و طريق مستقيم اند كه اگر به ترتيب  حروف  تهجى از الف  تا ياء 

در هر يك  از معارف  حقه الهيه بحث  و فحص گردد , اصول و امهاتى را حائزند كه هر اصلى خود شجره طيبه 

 كه  اصلها ثابت  و فرعها فى السماء تؤتى اكلها كل حين باذن ربها .فروع و اثمار بسيار است  

اشارتى به بعض از مؤلفات  مشايخ اماميه از صدر اسلام تاكنون در امامت و غيبت  حضرت  بقية الله ارواحنا 

 فداه

 70در امامت  و غيبت  حضرت  قائم آل محمد صلى الله عليه و آله صفحه : 

السلام از صدر اسلام تاكنون كتابهاى بسيار از علماى دين تأليف  شده است  , و نوعا  و سلم مهدى موعود عليه

محتواى اغلب  آنها روايات  پيغمبر اكرم و اوصياى وى عليهم الصلوة والسلام است  كه در امامت  و غيبت  آن 

نى عشر صلوات  الله عليهم حضرت  اخبار به غيب  فرموده اند , علاوه اين كه مؤلفات  عديده در امامت ائمه اث

نوشته اند . و كمتر مسأله اى است  كه در اصول عقائد به قدر امامت  در آن بحث  كرده باشند و كتاب  تأليف  

نموده باشند , در اين باره رجال نجاشى و رجال كشى و فهرست  شيخ طوسى و خلاصه علامه حلى و فهرست  



ين قاضى و روضات  خوانسارى و الذريعه تهرانى و ده ها بلكه صدها ابن نديم و كشف  الظنون و مجالس المؤمن

كتاب  رجالى ديگر شاهد صادق اند . و تنها الذريعه بيش از يك  صد كتاب  قدماء را در امامت و غيبت  امام قائم 

 عليه السلام نام مى برد .

 كتاب  حجت  كافى :

بصير و متضلع در درايت  روايات  , از اعاظم فقهاء و شيخ  حافظ ثقه جليل القدر , عالم عارف  به اخبار , نقاد

مشايخ اماميه , مسلم بين خاصه و عامه , مفتى فريقين : جناب  ثقة الاسلام محمد بن يعقوب  كلينى ) متوفى 

هق ( رضوان الله تعالى عليه در حافل دينى بى مثل و نظير خود مسمى به كافى كه بزرگترين جامع  329يا  328

ئى از حيث  صحت  و ضبط احاديث  در اصول و فروع , و مشتمل بر چندين كتاب  و هر كتاب  بر چندين باب  روا

 71است  , كتابى در حجت  آورده است  كه چهارمين كتاب  آن در يك  صد و سى باب  است  . صفحه : 

باشد كه يكى از  328تش اگر مرحوم كلينى تمام زمان غيبت  صغرى را به خوبى ادراك  كرده است  , تاريخ وفا

باشد كه قول  329دو قول شيخ طوسى قدس سره است  , يكسال قبل از غيبت  كبرى رحلت  نموده است  , و اگر 

نجاشى رضوان الله عليه است  سنه تناثر نجوم است  كه مصادف  با اول تاريخ غيبت كبرى حضرت  بقية الله 

است و آخرين نائب  آن حضرت  ابوالحسن على بن محمد  329ا ت 260است  زيرا طول مدت  غيبت  صغرى از 

رحلت  نموده كه از آن تاريخ غيبت  كبرى شروع مى شود و  329سمرى رضوان الله عليه در پانزدهم شعبان 

توقيع مبارك  امام عليه السلام به سمرى در اين معنى نص صريح است  كه چند روز قبل از رحلت  سمرى از 

جناب  صادر شد چنانكه شيخ صدوق ]) ره[)  در باب  چهل و نهم كمال الدين روايت  فرموده  ناحيه مقدس آن

است  كه : حدثنا ابو محمد الحسن بن احمد المكتب]  ) ره[)  قال كنت  بمدينة السلام فى السنة التى توفى فيها 

 ى الناس توقيعا نسخته :الشيخ على بن محمد السمرى قدس الله روحه فحضرت  قبل وفاته بأيام فأخرج ال

 بسم الله الرحمن الرحيم

يا على بن محمد السمرى اعظم الله اجر اخوانك  فيك  فانك  ميت  مابينك و بين ستة ايام فاجمع امرك  و لا توص 

الامد الى احد فيقوم مقامك  بعد وفاتك فقد وقعت  الغيبة التامة فلا ظهور الا بعد اذن الله تعالى ذكره و ذلك  بعد طول 

و قسوه القلوب  و امتلاء الارض جورا و سيأتى من شيعتى من يدعى المشاهدة الا فمن ادعى المشاهدة قبل خروج 

 السفيانى و الصيحة فهو كذاب مفتر و لا حول و لا قوة الا بالله العلى العظيم .

 ( نيز پاورقى : 1توقيع مبارك  مذكور در باب  بيست  و يكم سيزدهم بحار ) 
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روايت  شده است  . جناب  كلينى رضوان الله تعالى عليه جامع كافى را از اصول اربعمائه و ديگر مأخذ دينى كه 

مورد وثوق سلف  صالح بوده اند در مدت بيست  سال جمع آورى فرموده است  و در تربيت  كتب  و تبويب  

ت  كه عظمت  مقام درايتش را در فهم روايت  نشان داده است  و در ابواب  آن , حسن صنعتى بكار برده اس

تربيت  روايات  اصح را بر صحيح مقدم داشته و تمام روايات  آن مسند است  و رجال سند در كتب  رجالى 

قدر و  شناخته شده اند . اين كتاب  آيتى است  كه اگر بخواهيم به اندازه بينش اندكى كه درباره آن داريم از جلالت 

 منزلت  وى سخن بگوييم بايد رساله اى و يا كتابى بنويسيم .

كتاب  اول آن كتاب  عقل و جهل است  , و دوم آن كتاب  فضل علم , و سوم كتاب  توحيد , و چهارم آن كتاب  

رده است  حجت  است  . در افتتاح و ترتيب  همين چهار كتاب  تأمل بفرمائيد كه تا چه اندازه تبحر علمى به كار ب

, بر همين نسق است  ترتيب  تمام كتابها و بابها و روايات  هر باب  . كتاب  حجت  آن يك  صد و سى باب  است  

و هر باب  آن متضمن رواياتى خاص در حجت  است  كه تقريبا وجه جامع آن روايات  عنوان آن باب  است  كه 

ن باب  الاضطرار الى الحجة است  , و باب  پنجم آن باب  از حاصل مضمون آنها اتخاذ شده است  مثلا باب  اول آ

ان الارض لا تخلو من حجة , و باب  ديگر آن باب  ان الائمة اذا شاؤو ان يعلموا علموا , و باب  ديگر آن باب  

 الاشارة والنص الى صاحب  الدار عليه السلام و باب  ديگر آن باب  مولد الصاحب عليه السلام .

امامت  ائمه اثنى عشر و در امامت  و غيبت  دوازدهم آن حضرت  صاحب  الامر عليهم السلام كتاب   اماميه را در

 كافى كافى است  بلكه با قطع نظر از جوامع روايى اماميه , صحاح و سنن و جوامع روائى اهل سنت

 73صفحه : 

سخن گفت  , و اگر غير مسلمان است   كفايت  مى كنند . منكر امامت  اگر مسلمان است  بايد با او از طريقى خاص

از طريق ديگر , چنانكه در نبوت  عامه كتب  كلامى روى سخن بادهرى و طبيعى و ديگر فرق لامذهب  است  , و 

در نبوت خاصه روى سخن با صاحبان مذاهب  چون يهود و نصارى و مجوس . مؤمن به رسالت  حضرت  ختمى 

المؤمنين على عليه السلام بايد باشد , و معترف  به عصمت  آن جناب  به مرتبت  , ناچار معترف  به عصمت امير



امامت  يك  يك  ائمه اثنى عشر و غيبت  تامه صاحب  الامر عليه السلام زيرا وصى معصوم معصوم است  , و 

نمى   وصى امام امام است  , و وصى حجة الله حجة الله است  . من در اين مقام وارد در بحث  عصمت  و امامت

 شوم فقط به گفتارى از ابن متويه كه يكى از مشاهير و معارف  علماى اهل سنت  است اكتفاء مى كنم :

حضرت  وصى اميرالمؤمنين على عليه السلام در خطبه هشتاد و پنجم نهج البلاغه در وصف  و تعريف  عترت  

 عليهم السلام فرمود :

ة الحق و اعلام الدين و السنة الصدق فأنزلو هم بأحسن منازل بل كيف  تعمهون و بينكم عترة نبيكم و هم ازم

 ( 1القرآن و ردوهم ورود اليهم العطاش . ابن ابى الحديد , در شرح آن گويد ) 

فأنزلوهم بأحسن منازل القرآن تحته سر عظيم و ذلك  انه امرالمكلفين بأن يجروا العترة فى اجلالها و اعظامها و 

 لا و امرها مجرى القرآن .الانقياد لها و الطاعة 

ثم قال : فان قلت  فهذا القول منه يشعر بأن العترة معصومة فما قول اصحابكم فى ذلك  ؟ قلت  : نص ابو محمد بن 

 متويه ) ره ( فى الكتاب الكفاية

 پاورقى :

 طبع رحلى سنگى ( . 1ج 352) ص  1

 74صفحه : 

دلت  على عصمته و القطع على باطنه و مغيبه و ان ذلك   على ان عليا عليه السلام معصوم و ادلة النصوص قد

 امر اختص هو به دون غيره من الصحابة .

اين بود كلام حق ابن متويه در عصمت  عترت  عليهم السلام . اين عالم نامور اهل سنت  به تعبير شريفش در 

ه در صدر رساله گفته ايم : راقم كتاب  كفايه گفت  : ادلة النصوص قد دلت على عصمته . اين سخن همان است  ك

بر اين عقيدت  صافى و خالص , سخت  راسخ است  كه اماميه را در اين سر الهى , صحاح و سنن اهل سنت  

حجت  بالغه است  و در عصمت  و امامت  ائمه اثنى عشر با قطع نظر از جوامع روائيه شان , جوامع روائيه و 

 است  .ادله نصوص اهل سنت  به تنهائى كافى 

آرى عترت  معصوم اند و حضرت  وصى على عليه السلام كه سر سلسله عترت  است معصوم است  و در ميان 

صحابه پيامبر تنها او معصوم بود نه ديگران همان طور كه ابن متويه از ادله نصوص ناطق به حق شده است  

 كه ان ذلك  امر اختص هو به دون غيره من الصحابة .

ليفة رسول الله و قائم مقام و نازل احسن منازل قرآن بايد معصوم باشد اگر ابن متويه خلاف  اين خليفة الله و خ

 گفته بودى خلاف  گفته بودى . سخنى با ابن ابى الحديد

آن كه ابن ابى الحديد در بيان كلام امام  فانزلوهم بأحسن منازل القرآن , گفته است  انه امر المكلفين بأن يجروا 

ى اجلالها و اعظامها و الانقياد لها و الطاعة لا و امرها مجرى القرآن , ما در اين بيانش انكار نداريم كه العترة ف

 75بايد عترت  را در اجلال و اعظام و انقياد و طاعت  اوامرشان به صفحه : 

فانزلوهم بأحسن  احسن منازل قرآن جارى نمود , ولى كلام امام درباره عترت  فوق اين بيان است  , زيرا جمله 

منازل قرآن  محفوف  به جملى است  كه دلالت  دارند بر اين كه عترت  عين احسن منازل قرآنند , و فاى آن فاى 

فصيحه است  و سياق عبارت  اين است  كه عترت  را صاحب  و واجد اين منازل بدانيد و بشناسيد چنانكه در 

 فيهم كرائم القرآن و هم كنوز الرحمن خطبه يكصد و پنجاه و دوم نهج البلاغه فرمود :

اين كرائم قرآن همان احسن منازل قرآن است  كه در آنان است  . امام ,  فانزلوهم بأحسن منازل قرآن  را بر  

كيف  تعمهون و بينكم عترة نبيكم و هم ازمة الحق و اعلام الدين و السنة الصدق  , متفرع فرمود يعنى چون 

يان شما ازمه حق و اعلام دين و السنه صديق اند آنان را در بهترين منازل قرآن بدانيد و عترت  پيغمبر شما در م

بشناسيد . اين همانست كه اهل تحقيق فرموده اند انسان كامل قرآن ناطق است  يعنى صورت  كتبيه قرآن صورت  

قرآن در صور و منازلش  كتبيه انسان كامل است  و صورت  عينيه آن صورت  عينيه انسان كامل است  . و چون

معصوم از هر گونه خطا است كسانى كه احسن منازل قرآنند نيز معصوم اند , اين كلام نه فقط مشعر به عصمت  

 عترت  است  بلكه مبين آن است  , و باب  سى و پنجم كتاب  حجت  كافى در پيرامون اين عنوان است  :

السلام و انهم يعلمون علمه كله , علاوه اينكه حقائق و معارف   باب  انه لم يجمع القرآن كله الا الائمة عليهم

صادره از عترت  نبى عليهم السلام اصدق شاهدند كه عترت  پيغمبر مبين حقائق اسماء اعنى احسن منازل قرآنند 

 76. وانگهى امام عليه السلام فرمود :  ردوهم ورود الهيم العطاش صفحه : 

چشمشان به آب  افتاد شتابان به سوى آبشخور مى دوند و مى روند و براى  يعنى چنانكه شتران تشنه وقتى

رسيدن به آب  از يكديگر سبقت  مى گيرند , شما نيز با عترت  نبى صلى الله عليه و آله و سلم اينچنين باشيد . آب  

است  كه غذا در نشأه عنصرى صورت  علم است  چنانكه آب  سبب  حيات  اشباح است علم سبب  حيات  ارواح 



مسانخ با مغتذى است  لذا آب  در عالم خواب  تعبير به علم مى شود , و ابن عباس كه از خوشه چنينان خرمنهاى 

فيض محضر وصى عليه السلام بود ماء را در اين آيه  و انزلنا من السماء ماء تفسير به علم فرمود , بلكه 

(  1ان لو استقاموا على الطريقة لاسقيناهم ماء غدقا  ) مرحوم طبرسى در مجمع البيان در تفسير كريمه : و 

 فرموده است  : و عن بريد العجلى عن ابى عبدالله عليه السلام قال معناه لافدناهم علما كثيرا يتعلمونه من الائمة .

عليه السلام و نيز در همين مقام فرمود : و فى تفسير اهل البيت  عليهم السلام  عن ابى بصير قال قلت  لابى جعفر 

قول الله  ان الذين قالوا ربنا الله ثم استقاموا ؟  قال هو والله ما انتم عليه لو استقاموا على الطريقة لا سقيناهم ماء 

 غدقا .

و مرحوم كلينى در باب  سى ام حجت  كافى به اسنادش روايت  فرموده است عن الباقر عليه السلام يعنى لو 

ؤمنين على عليه السلام و الاوصياء من ولده و قبلوا طاعتهم فى امرهم و نهيهم استقاموا على ولاية اميرالم

لاسقيناهم ماء غدقا يقول لا شربنا قلوبهم الايمان و الطريقة هى الايمان بولاية على والاوصياء .  و به همين 

 مضمون آراء و روايات  ديگر در ضمن بسيارى از آيات  ديگر قرآن . پس خود عترت

 :پاورقى 
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عليهم السلام ماء حيات  و عيش علم و آبخور آب  زندگى تشنگان اند چنانكه در باب  صدم كتاب  حجت  كافى 

 معنون است  كه :

ان مستقى العلم من بيت  آل محمد عليهم السلام و قرآن را چون منازل و درجات  از فرش تا عرش است  عترت  

حسن و اعلاى منازل و مراتب قرآنند و چون مرزوق به معرفت  حقائق اسماى عينيه اند به بطون و محمدى در ا

اسرار و تأويلات  آيات  قرآن كماهى واقف اند و خود قرآن ناطق اند . كلام جناب  ثقة الاسلام كلينى رضوان الله 

 عليه , به خصوص درباره كتاب حجت  جامع كافى

اچه كتاب  عظيم الشأن كافى درباره كتاب  حجت  آن , اهتمامى خاص و اعتنائى اكيد و مرحوم كلينى در آخر ديب

 شديد از خود ابراز مى كند وى چنين اظهار مى فرمايد :

و وسعنا قليلا كتاب  الحجة و ان لم نكمله على استحقاقه لانا كرهنا ان نبخس حظوظه كلها و ارجوان يسهل الله 

النية ان تأخر الاجل صنفنا كتابا اوسع و اكمل منه نوفيه حقوقه كلها ان شاءالله  جل و عز امضاء ما قدمنا من

 تعالى و به الحول و القوة و اليه الرغبة فى الزيادة فى المعونة والتوفيق .

حاصل مضمون كلامش اين كه : ما چون ناخوش داشتيم كه به كلى به حظوظ كتاب  حجت  بخس و نقص روى 

توسعه داده ايم و از خداوند اميد داريم كه اگر عمر وفا كند كتابى وسيعتر و كامل تر از كتاب دهد , اندكى آن را 

 حجت  كافى براى توفيه تمام حقوق آن تصنيف  كنيم .

 78پس اين كلام آن جناب  دلالت  دارد كه همه روايات  مرويه از اهل صفحه : 

ت  , و آن قدر روايات  ديگر از مأخذ و مدارك  اصول بيت  وحى و عصمت  را در كتاب  حجت  كافى نياورده اس

اماميه در دست  او هست  كه آرزوى تصنيف  كتابى وسيع تر و كامل تر از كتاب  حجت  كافى را مى نمايد . علت  

 اهتمام خاص كلينى قدس سره به كتاب  حجت  كافى و سبب  تأليف كتاب  حجت  ديگر

حنظلهايى زهرآگين به بار آورده بود كه مسلمانان از استفاده شجره طوبى  شجره ملعونه بنى اميه در صدر اسلام

ولايت  و امامت  محروم مانده بودند , مگر خواص اصحاب  ائمه عليهم السلام همانهائى كه صندوق اسرار حجج 

انى آنان بهره الهيه و واسطه فيض بين ما و ائمه ما بوده اند كه امروز در كنار مأدبه ها و مائده ها و نزل آسم

منديم رضوان الله عليهم . بنى اميه به سير قهقرى مسلمانان را از اسلام واقعى دور كرده بودند اميرالمؤمنين 

عليه السلام در خطبه نود و يكم نهج البلاغه فرمود :  ان اخوف  الفتن عندى عليكم فتنة بنى امية فانها فتنة 

الوهاب  جبائى ) به ضم جيم و تشديد باء منسوب  است به يكى از عمياء مظلمة  الخ . ابو على محمد بن عبد

هق . كه يكى از بزرگان معتزله است گويد اول كسى كه قائل به جبر شد معاويه بود  303قراى بصره ( متوفى 

هق . در اول مجلد هشتم كتاب  مغنى كه بحث  در مخلوق به مبناى  415چنانكه قاضى عبدالجبار معتزلى متوفى 

 ( پس از نقل پاره اى از 1تزله است  ) مع

 پاورقى :
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 اقوال و آراى جبريان آورده است  كه :

ذكر شيخنا ابو على رحمه الله ان اول من قال بالجبر و اظهره معاوية و أنه أظهر أن ما يأتيه بقضاء الله و من خلقه 



ه مصيب  فيه و ان الله جعله اماما و ولاه الامر , و فشى ذلك  فى ملوك  بنى ليجعله عذرا فى ما يأتيه , و يو هم ان

 امية و على هذا القول قتل هشام بن عبدالملك  غيلان رحمه الله , انتهى ما اردنا من نقل كلامه .

در عصر اموى غيلان در دمشق و جهنى در بصره قائل به اختيار بودند , وجهم بن صفوان معاصرشان در 

بلشان در كوفه مى گفت  انسان مجبور است  و اختيار ندارد . قول به جبر و اظهار آن از معاويه بود و در مقا

خطابها و خطابه ها و محاوراتش آيت   قل كل من عندالله  و نظائر و اشباه آن را به زبان مىآورد تا بدين حيلت  

ين گونه پديده ها از بنى اميه و بنى عباس بسيار عذرى براى كارهاى ناشايسته اش به مردم وانمود كند . آرى ا

است تا اين كه مردم را به سير قهقرى از مناهل معارف  حقيقى و حاملين اسرار كتاب  الله و خزائن كنوز الهى , 

 ائمه وحى و تنزيل , محمد و آل محمد صلى الله عليه و آله و سلم باز داشتند .

( گويد : خطب  معاوية يوما فقال ان الله تعالى يقول و ما من شىء  1ل ) علامه شيخ بهائى در دفتر چهارم كشكو

الا عندنا خزائنه و ما ننزله الا بقدر معلوم فلم نلام نحن ؟ فقام اليه الاحنف  فقال انا لا نلومك  على ما فى خزائن 

 ة .الله ولكن نلومك  على ما أنزله الله علينا من خزائنه فاغلقت بابك  دونه يا معاوي

هق . در مروج الذهب  در سيره يزيد بن معاوية گويد : و سيره  346ابوالحسن على بن حسين مسعودى متوفى 

سيرة فرعون بل كان فرعون اعدل منه فى رعيته و انصف  منه لخاصته و عامته , و فى ايامه ظهر الغنى بمكة 

 پاورقى :
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ستعملت  الملاهى و اظهر الناس شرب  الشراب  و غلب  على اصحاب  يزيد و عماله ما كان يفعله من والمدينه و ا

الفسوق , و كان له قرديكنى بأبى قيس يحضره مجلس منادمته و يطرح له متكأ و كان قردا خبيثا و كان يحمله على 

ن گونه فواحش و مناهى و ملاهى كه ( . از اي 1اتان وحشية قد ريضت  و ذللت  لذلك  بسرج و لجام , الخ ) 

مدعيان خلافت  و امامت  و مفتريان به خدا و رسول داشته اند به حساب  در نمىآيد . مقدمه صحيفه كامله 

سجاديه بلكه جوامع فريقين درباره بنى اميه منطق حق اند كه پيغمبر اكرم در رؤيائى آنان را ديد به شكل 

  مى روند و مسلمانان را به سير قهقرى از اسلام دور مى كنند .بوزينگان مى جهند و بر منبرش بالا

و بنى عباس هم پس از انقراض بنى اميه , همان شجره ملعونه را پروراندند و هر دو فريق غريق در گمراهى و 

 تباهى , در اطفاء نور الهى مشترك  بودند , و به خصوص در عداوت  با اهل بيت  عصمت  و وحى بيداد ميكردند

 آنچنانكه يازده حجت  الهى و حواريونشان , مقتول يا مسموم آنانند .

هق . واضع علم عروض و استاد سيبويه خواستند كه در شخصيت  و  170از خليل بن احمد بصرى متوفى 

منقبت  و مدح اميرالمؤمنين حضرت  وصى على عليه السلام چيزى بگويد , گفت  من چه بگويم در حق كسى كه 

دست  به دست  هم دادند كه نام او را از صفحه روزگار بردارند , و دوستانش از بيم دشمنان نام او را دشمنانش 

 به زبان نمىآوردند با اين همه نام او شرق و غرب  عالم را فرا گرفته است  .

حباء فضائله و نقل عنه ايضا انه سئل عن فضيلة على بن ابى طالب  عليه السلام فقال ما اقول فى حق من اخفى الا

من خوف  الاعداء , و سعى اعدائه فى اخفائها من الحسد و البغضاء و ظهر من فضائله مع ذلك  كله ماملا پاورقى 

: 
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 ( 1المشرق و المغرب  . ) 

همين گفتار فخر رازى اكتفاء حرف  خيلى است  و ما براى اين كه از موضوع رساله خارج نشويم در اين باره به 

( : و ذلك   2مى كنيم : وى در تفسير كبيرش در سوره فاتحه در مسأله جهر به  بسم الله الرحمن الرحيم  گويد ) 

يدل على اطباق الكل على ان عليا كان يجهر  بسم الله الرحمن الرحيم , ان عليا عليه السلام كان يبالغ فى الجهر 

لدولة الى بنى امية بالغوا فى المنع من الجهر سعيا فى ابطال آثار على عليه السلام ان بالتسمية فلما وصلت  ا

الدلالة العقلية موافقة لنا و عمل على بن ابى طالب  عليه السلام معنا و من اتخذ عليا اماما لدينه فقد استمسك  

 بالعروة الوثقى فى دينه و نفسه انتهى كلام الفخر الرازى بالفاظه .

فخر اين است  كه اميرالمؤمنين عليه السلام در جهر به بسم الله الرحمن الرحيم در نمازها مبالغه مى  حرف 

فرمود و چون دولت  به دست  بنى اميه افتاد به علت  سعى و كوششى كه در ابطال آثار على عليه السلام داشتند 

 مبالغه در منع جهر آن مى نمودند .

ون صبح و عشائين جهر به بسم الله الرحمن الرحيم را براى مرد واجب  مى اماميه در صلوة واجب  جهرى چ

دانند , و اكثر عامه اخفات  آن را واجب مى دانند كه سنت  بنى اميه است  حتى بعضى از آنان قائل به منع قرائت 



ط به كتب  فقهيه تسميه در افتتاح قرائت  در نمازاند مطلقا و بعضى با اماميه نزديك اند تفصيل فروع آن مربو

 فريقين است  .

ابواب  كتاب  حجت  كافى مجموعا مشتمل بر يك  هزار و چهارده حديث  مسند مى باشد و راوى آنها مثل ثقة 

 الاسلام كلينى است  كه در زمان پاورقى :
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 82فحه : ص

غيبت  صغرى مى زيست  و عامه و خاصه در جلالت  قدر و عظمت  مقام علمى او متفق اند و مشايخ روائى او 

 همه شناخته شده اند .

علاوه اينكه در ديباچه كتاب  فرموده است  كه همه روايات  كتاب  حجت  را در كافى نياورده است  و ميخواست  

در اين باره به كتاب  امامت  بحار كه مجلد هفتم آن است  , بلكه به كتاب  نبوت  كتابى وسيعتر در حجت  بنويسد . 

آن هم كه مجلد پنجم آن است  , و به كتاب  امامت  عوالم العلوم ملا عبدالله ) قده ( و به خصوص مجلد بيست  و 

ديث  و جوامع روائى ششم آن كه در امامت و غيبت  امام دوازدهم عليه السلام است  , و به ديگر كتب  احا

فريقين از قدماء و متأخرين مراجعه شود تا معلوم گردد كه در امامت آن وسائط فيض الهى و روابط بين قديم و 

حادث  , چه اندازه احاديث  از اعاظم علماء و روات  و محدثين قدماء از پيغمبر اكرم و سنام صحابه به خصوص 

تمة النبوة مهدى موعود روايت  شده است  , و تا براى شخص مستر شد در امامت  و غيبت  حضرت  بقية الله و ت

منصف  مبين شود كه فقط خط شيعه اثنى عشريه همان خط قرآن و صراط مستقيم خداوند سبحان و عين دين 

 مبين اسلام است  , و شيعه اماميه معرفى شده خاتم انبياء و منطق وحى است .

و انسانى كه بخواهد سعادت  ابدى خود را تحصيل كند و در مسير تكاملى   صراط الله يك  خط مستقيم بيش نيست

 انسانى قدم گذارد جز اين يك  راه , راه ديگرى ندارد .

 من آنچه شرط بلاغ است  با تو مى گويم

 تو خواه از سخنم پندگير و خواه ملال

 ت .بيائيد با هم و بى غرض از ابتداء شروع كنيم تا ببينيم راه حق كدام اس

 83صفحه : 

 كتاب  غيبت  نعمانى

غيبت  نعمانى تأليف  محمد بن ابراهيم بن جعفر ابو عبدالله كاتب  نعمانى معروف  به ابن ابى زينب  است  . 

نعمانى از مشايخ عظيم القدر اماميه و معاصر كلينى صاحب  كافى و ابن عقده و محمد بن احمد صفوانى و 

كه زمان غيبت  صغرى را ادراك  نموده است  . در غيبت  ياد شده از  مسعودى صاحب  مروج الذهب  است 

كلينى و از ابن عقده روايت  مى كند و در توثيق ابن عقده گويد : و هو ما اخبرنا به احمد بن محمد بن سعيد بن 

 له . عقدة الكوفى و هذا الرجل ممن لا يطعن عليه فى الثقة و لا فى العلم بالحديث  و الرجال الناقلين

( محمد بن ابراهيم بن جعفر ابو عبدالله الكاتب  النعمانى المعروف   1شيخ جليل نجاشى در كتاب  رجال فرمايد : ) 

بابن زينب  ) بابن ابى زينب  ظ ( شيخ من اصحابنا عظيم القدر شريف  المنزلة صحيح العقيدة كثير الحديث  قدم 

نها كتاب  الغيبة , الى ان قال : رأيت  ابا الحسين محمد بن على بغداد و خرج الى الشام و مات  بها له كتب  م

الشجاعى الكاتب  يقرأ عليه كتاب الغيبة تصنيف  محمد بن ابراهيم بن النعمانى بمشهد العتيقة لانه كان قرأه عليه 

 و وصى لى ابنه ابو عبدالله الحسين بن محمد الشجاعى بهذا الكتاب  و النسخة المقروة عندى .

ب  غيبت  نعمانى از كتب  قديمه معتمده نزد همه علماى شيعه و از اجل كتب  است  و در جلالت  او كلام شيخ كتا

مفيد كافى است  كه در آخر باب  سوم ذكر امام قائم عليه السلام از كتاب  ارشاد فرمود : هر كس اخبار غيبت  

رجوع كند كه در اين باب  كتاب  جامعى است] .  )  امام عصر عجل الله تعالى فرجه خواهد به كتاب  غيبت  نعمانى

 و هذا طرف  يسير

 پاورقى :
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مما جاء فى النصوص على الثانى عشر من الائمة عليهم السلام والروايات  فى ذلك  كثيرة قد دونها اصحاب  

على الشرح و التفصيل محمد بن ابراهيم  الحديث  من هذه العصابة و اثبتوها فى كتبهم المصنفة , فممن اثبتها

المكنى ابو عبدالله النعمانى فى كتابه الذى صنفه فى الغيبة فلا حاجة بنامع ما ذكرناه الى اثباتها على التفصيل فى 

 هذا المكان[)  .

و   غيبت  نعمانى بيست  و شش باب  است  و هر باب  آن در ذكر يك  سلسله روايات  مرويه از اهل بيت  عصمت



وحى درباره حضرت  حجت  عليه السلام است  . و آن را مقدمه اى بسيار مفيد و ارزنده به قلم تواناى مصنف  

آن عالم ربانى جناب  نعمانى در امامت  و غيبت  امام زمان عليه السلام است  . نگارنده بر اين عقيدت  است  كه 

قائم آل محمد كافى است  . علاوه اين كه جوامع فريقين   فقط همين كتاب  غيبت  نعمانى در اثبات امامت  و غيبت

و رسائل مستقله آنان در اين باب  از كثرت  به قدرى است  كه اگر كسى بخواهد آنها را احصاء و فهرست  كند 

 مستلزم تأليف  كتابى بزرگ  بلكه كتابهائى خواهد بود .

معنون به عنوانى قابل اعتناء و توجه به سزا در  كتاب  غيبت  نعمانى بيست  و شش باب  است  و هر باب  آن

اهميت  موضوع كتاب  است  و در هر يك  از ابواب  رواياتى با اسناد , سواى آيات  قرآنى از پيغمبر اكرم صلى 

الله عليه و آله و سلم و آل او اهل بيت  عصمت  و وحى نقل كرده است  كه بسيارى از آنها به طرق عامه در 

 آنان نيز نقل شده است  . كتاب  دلائل الامامة جوامع روائى

 85ابو جعفر محمد بن جرير بن رستم طبرى آملى از اعاظم علماى صفحه : 

اماميه در مائه رابعه هجرى است  وى را كتابى در امامت  به نام دلائل الامامة است  اين كتاب  از مصادر شيعه 

ست  در آخر كتاب  در چند عنوان از قائم آل محمد مهدى منتظر و اماميه در امامت  و احاديث  مروى در امامت  ا

 امام مظفر حجة بن حسن عسكرى سخن مى گويد و در اين امر اهم دينى روايات نقل مى كند :

 ذكر بعض معجزاته عليه السلام . 1الخلف  الصالح القائم صاحب  الزمان المنتظر لامر الله عليه السلام 

 ى لا يخلى الارض من حجة .معرفة أن الله تعال 2

 معرفة وجوب  القائم و انه لابد ان يكون . 3

 خبر أم القائم عليه السلام . 4

 معرفة الولادة و فى أى ليلة و أى شهر و أين ولد . 5

 نسبه عليه السلام . 6

 معرفة من شاهده فى حياة أبيه عليه السلام . 7

ن فى مدة مقامه بسر من رأى بالدلائل و البراهين و الحجج معرفة شيوخ الطائفة الذين عرفوا صاحب  الزما 8

 الواضحة .

 معرفة من شاهد صاحب  الزمان عليه السلام فى حال الغيبة و عرفه من اصحابنا . 9

 معرفة ما ورد من الاخبار فى وجوب  الغيبة . 10

 معرفة اصحاب  صاحب  الزمان عليه السلام . 11

اشرف  به طبع رسيده است  . در عنوان ششم آن كه در نسب  امام قائم   هق . در نجف 1369اين كتاب  در 

 عليه السلام است  در نسب  و كنى و القاب  آن جناب  گويد :

 86نسبه عليه السلام : هو الخلف  بن الحسن بن على بن محمد بن على بن صفحه : 

بدالمطلب  بن هاشم بن عبد مناف  بن موسى بن جعفر بن محمد بن على بن الحسين بن على بن عبد مناف  بن ع

قصى بن كلاب  بن مرة بن كعب  بن لوى بن غالب  بن فهر بن مالك  بن النضر بن كنانة بن خزيمة بن مدركة بن 

الياس بن مضر بن نزار بن معد بن عدنان بن أدبن أددبن الهميع بن يشخب بن تيمن بن نكث  بن قيدار بن 

 اسماعيل بن ابراهيم .

 و كناه :

 ابوالقاسم , و ابو جعفر , و له كنى احد عشر اماما .

 والقابه :

المهدى , و الخلف  , و الناطق , و القائم , و الثائر , و المأمول , والمنتظر , والوتر , والمديل , والمعتصم , 

عة , والقيامة , و والمنتقم , والكرار , و صاحب الرجعة البيضاء , والدولة الزهراء , والقابض , والباسط , و السا

الوارث  , والحاشر , و سدرة المنتهى , و الغاية القصوى , و غاية الطالبين , و فرج المؤمنين , و منتهى العبر , و 

مخبر بما لا يعلم , و كاشف  الغطاء , و المجازى بالاعمال , و من لم يجعل له من قبل سميا اى مشبها , و ذات  

, و اليوم الموعود , و الداعى الى شىء نكر , و مظهر الفضايح , و مبلى السرائر ,  الارض , و الهلول , و الاعظم

و مبانى الايات , و طالب  التراث  , و الفزع الاعظم , و الاحسان , والمحسن , و العدل , والقسط , و الصبح , و 

اء و المجاب  , و المضىء , و الحق , و الشفق , و عاقبة الدار , و المنعم , والامان , و النساء , و الضياء , و البه

الصدق , والصراط , و السبيل , و العين الناظرة , والاذن السامعة , و اليد الباسطة , و الجانب  , والجنب  , و 

 الوجه , والنفس , و التأييد , و التمكن , و النصر , و الفتح , والقوة , و العزة , و القدرة , و الملك  , و التمام .

شأ مع ابيه عليه السلام بسر من رأى ثلاث  سنين , و اقام بها بعد وفاة ابيه احدى عشر سنة , ثم كانت  الغيبة فن

 التى لابد منها الى ان يظهر الله له الامر



 87صفحه : 

 فيأذن له فيظهر .

 كمال الدين و سر مكتوم صدوق در غيبت  و امامت  قائم آل محمد صلى الله عليه و آله

هق , كتاب  كمال الدين و تمام النعمة را در شصت  و دو  381دوق ابن بابويه رضوان الله عليه متوفى جناب  ص

باب  در قائم آل محمد مهدى موعود عليه السلام تأليف  كرده است  و همه اين ابواب  روايات  مرويه از رسول 

 له سند آن روايت  كرده است  .الله و اوصياى احد عشر او است  و هر يك  از روايات  را با ذكر سلس

و كتاب  ديگر نيز در همين موضوع به نام] ) السر المكتوم الى الوقت المعلوم[)  نوشته است  و آن را در آخر 

باب  شصت  و يكم كمال الدين ياد شده نام برده است  و گفت  : قال ابو جعفر محمد بن على بن بابويه مصنف هذا 

قد اخرجت  ماروى فى علامات  القائم عليه السلام و سيرته و ما يجرى فى ايامه فى  الكتاب  رضى الله عنه : و

 الكتاب]  ) السر المكتوم الى الوقت  المعلوم[)  و لا قوة الا بالله .

در اول كمال الدين در سبب  تأليف  آن بيانى به تفصيل دارد كه اجمال آن اين است  : پس از مراجعت  از زيارت  

مه عليهم السلام مدتى در نيشابور براى رفع حيرت  مردم آن در غيبت  و رفع شبهت  آنان در امر قائم ثامن الائ

عليه السلام اقامت  كردم . شبى از دورى اهل و ولد و اخوات  و نعمت  به جا گذاشته ام فكر مى كردم و در اثناى 

و طواف  بيت  مى كنم و به حضور امام قائم فكرت  خوابم در ربود , در عالم خواب ديدم كه در مكه مكرمه ام 

 تشرف يافتم , آن جناب  در عالم خواب  به من فرمود

 88صفحه : 

چرا كتابى در غيبت  تصنيف  نمى كنى ؟ بايد اكنون كتابى در غيبت  تصنيف كنى , اين بگفت  و برفت  و من از 

ر بردم و در صباح همان روز به تأليف  اين كتاب خواب  بيدار شدم و تا طلوع فجر به دعا و گريه و بى تابى به س

 آغاز كردم .

اول اين كتاب  ) كمال الدين و تمام النعمة فى اثبات  الغيبة و كشف الحيرة ( در رد شبهات  و اعتراضات  

مخاصمان و مخالفان در امامت  و غيبت امام قائم است  و خود رساله اى ارزشمند در اين باب  است  و مستر شد 

ا حجت  بالغه است  . و هر گاه آن را يك  باب  به حساب  بالغه است  . و هر گاه آن را يك  باب  به حساب  ر

آوريم كتاب  ياد شده شصت  و دو باب  در پيرامون امامت  و غيبت  قائم آل محمد مهدى منتظر است  و هر باب  

سند از مشايخ خود از اهل بيت  عصمت  و وحى آن محتوى رواياتى چند است  , و همه روايات  آن را با سلسله 

 ( فرموده است  : 1روايت  كرده است  چنانكه در اوائل كتاب  ) 

 و قد اخرجت  الاخبار المسندة فى ذلك  فى هذا الكتاب  فى ابواب  النصوص عليه صلوات  الله عليه .

ل فى اول كتابنا هذا لانها غاية ما يتعلق به در آخر باب  اول كه ياد نموده ايم فرمود : و انما ذكرنا هذا المفصو

الزيدية و ما رد عليهم و هى اشد الفرق علينا . و قد ذكرنا الانبياء و الحجج الذين وقعت  بهم الغيبة صلوات  الله 

د عليهم . و قد ذكرنا فى آخر الكتاب  المعمرين ليخرج بذلك  ما نقوله فى الغيبة و طول العمر من حد الاحالة الى ح

الجواز . ثم صححنا النصوص على القائم الثانى عشر من الائمة عليه و عليهم السلام من الله تعالى ذكره و من 

رسوله و من الائمة الاحد عشر صلوات  الله عليهم مع اخبارهم بوقوع الغيبة . ثم ذكرنا مولده عليه السلام و من 

 شاهده و ما صح من دلالاته و اعلامه و ما ورد من

 رقى :پاو
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 89صفحه : 

 توقيعاته لتأكيد الحجة على المنكرين لولى الله و المغيب  لسرالله و الله الموفق للصواب  و هو خير مستعان .

 باب  دوم از ابواب  كتاب  مذكور به اين عنوان است  :

النبى عليه السلام المشهورة حتى آل الامر  باب  فى غيبة ادريس النبى عليه السلام . فأول الغيبات  غيبة ادريس

لشيعته الى ان تعذر عليهم الفوت و قتل الجبار من قتل منهم و افقر و اخاف  باقيهم ثم ظهر عليه السلام فوعد 

شيعته بالفرج و بقيام القائم من ولده و هو نوح عليه السلام ثم رفع الله عز و جل ادريس عليه السلام اليه فلم تزل 

ة تتوقعون قيام نوح عليه السلام قرنا بعد قرن و خلفا عن سلف  صابرين من الطواغيت  على العذاب المهين الشيع

 حتى ظهرت  نبوة نوح عليه السلام .

 و در اين موضوع بيانى در اين رساله مذكور مى گردد .

 مجلد سيزدهم بحارالانوار

وف  الفرأ . مرحوم علامه مجلسى علاوه آنكه جلد پنجم چون به بحارالانوار رسيده ايم بايد گفت  كل الصيد فى ج

كتاب  بحارالانوار را در نبوت  , و مجلد هفتم آن در امامت  قرار داده است  كه حجت  بحار در دو مجلد پنجم و 



هفتم است  بخلاف  كافى كه يك  كتاب  حجت  حافل هر دو است  , مجلد سيزدهم آن را در تاريخ و احوال امام 

عشر صاحب  الزمان و خليفه الرحمن حجة بن حسن عسكرى صلوات  الله و سلامه عليه اختصاص داده ثانى 

 است  و خطبه اى موجز و متين و متقن مناسب  با مطالب  به عنوان براعت  استهلال ذكر كرده است كه :

 90صفحه : 

ل الدين بأمنائه و حججه فى كل دهر و زمان الحمدلله الذى وصل لعباده القول بامام بعد امام لعلهم يتذكرون . و اكم

لقوم يوقنون . و الصلوة والسلام على من بشر به و باوصيائه النبيون و المرسلون محمد سيد الورى و آله 

مصابيح الدجى الى يوم يبعثون و لعنة الله على اعدائهم ما دامت  السموات والارضون . اما بعد فهذا هو المجلد 

اب  بحارالانوار فى تاريخ الامام الثانى عشر , و الهادى المنتظر , و المهدى المظفر و الثالث  عشر من كت

نورالانوار , و حجة الجبار , و الغائب  عن معاينة الابصار , و الحاضر فى قلوب  الاخيار , و حليف  الايمان , و 

 عليه و على آبائه المعصومين ما كاشف  الاحزان , و خليفة الرحمن , الحجة بن الحسن امام الزمان صلوات  الله

 توالت  الازمان .

مجلد سيزدهم بحار سى و شش باب  است  و باب  سى و چهارم آن به مناسبت موضوع كتاب  در رجعت  است  و 

بسيارى از عناوين ابواب  آن با كتب  ياد شده پيش از وى در اين رساله به خصوص با كمال الدين صدوق موافق 

ب  متضمن رواياتى با ذكر ماخذ و اسناد روايى آنها است  . و مطابق دأب  خود در پيرامون بعضى است  و هر با

 از آيات  و روايات  توضيحاتى به عنوان بيان دارد .

 كتاب  البيان فى اخبار صاحب  الزمان

بار صاحب  هق كتابى به نام البيان فى اخ 658شيخ حافظ ابو عبدالله محمد بن يوسف  شافعى كنجى متوفى 

الزمان در بيست  و پنج باب  نوشته است  و در هر باب  رواياتى فقط از جوامع روائى اهل سنت  نقل كرده است  

 و از ذكر احاديث  شيعه خوددارى نموده است  , در ديباچه آن گويد :

 91صفحه : 

الحجة اذ كل ما تلقته الشيعة  و سميته بالبيان فى اخبار صاحب  الزمان و عريته عن طرق الشيعة تعرية تركيب 

بالقبول و ان كان صحيح النقل فانما هو خريت  منارهم و خدارية ذمارهم فكان الاحتجاج بغيره آكد و فيه ابواب  : 

 الباب  الاول فى ذكر خروجه فى آخر الزمان .

 الباب  الثانى فى قوله صلى الله عليه و آله  المهدى من عترتى من ولد فاطمة .

 الثالث  فى ذكر المهدى من سادات  اهل الجنة . الباب 

 الباب  الرابع فى امر النبى صلى الله عليه و آله بمبايعة المهدى عليه السلام

الباب  الخامس فى ذكر نصرة اهل المشرق للمهدى عليه السلام . الباب  السادس فى مقدار ملكه بعد ظهوره عليه 

 السلام .

 صلى بعيسى عليه السلام .الباب  السابع فى بيان انه ي

الباب  الثامن فى تحلية النبى صلى الله عليه و آله المهدى عليه السلام الباب  التاسع فى تصريح النبى صلى الله 

 عليه و آله بأن المهدى من ولد الحسين عليه السلام .

 الباب  العاشر فى ذكر كرم المهدى عليه السلام .

 من زعم ان المهدى هو المسيح بن مريم عليه السلامالباب  الحادى عشر فى الرد على 

الباب  الثانى عشر فى قوله صلى الله عليه و آله  لن تهلك  امة انا فى اولها و عيسى فى آخرها و المهدى فى 

 وسطها .

 الباب  الثالث  عشر فى ذكر كنيته و انه يشبه النبى صلى الله عليه و آله فى خلقه .

 92صفحه : 

 بع عشر فى ذكر اسم القرية التى يكون فيها خروج المهدى عليه السلامالباب  الرا

 الباب  الخامس عشر فى ذكر الغمامة التى تظل المهدى عليه السلام عند خروجه .

الباب  السادس عشر فى ذكر الملك  الذى يخرج مع المهدى عليه السلام . الباب  السابع عشر فى ذكر صفة المهدى 

 و لو نه و جسمه .

 الباب  الثامن عشر فى ذكر خاله على خده الايمن و ثيابه و فتحه مداين الشرك  .

 -الباب  التاسع عشر فى ذكر كيفية اسنان المهدى عليه السلام الباب  العشرون فى ذكر فتح المهدى عليه السلام 

 جبابرة .القسطنطنيه . الباب  الحادى و العشرون فى ذكر خروج المهدى عليه السلام بعد ملك ال

 الباب  الثانى و العشرون فى قوله صلى الله عليه و آله  المهدى امام صالح .

الباب  الثالث  و العشرون فى ذكر تنعم الامة زمن المهدى عليه السلام الباب  الرابع و العشرون فى اخبار رسول 



 الله صلى الله عليه و آله . ان المهدى خليفة الله تعالى .

 العشرون فى الدلالة على جواز كون المهدى عليه السلام حيا باقيا مذغيبته . الباب  الخامس و

اين بود ابواب  بيست  و پنجگانه كتاب  البيان فى اخبار صاحب  الزمان تأليف  حافظ كنجى شافعى كه فقط از 

بواب  و صفحه : روايات  جوامع عامه تأليف  نموده است و از نقل روايات  خاصه احتراز جسته است  و تبويب  ا
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هق چاپ  سنگى  1324عناوين آنها از خود اوست  . اين كتاب  با غيبت  طوسى در يك  مجلد در تبريز در سنه 

 شده است  و تمام آن را مرحوم علامه مجلسى در جلد سيزدهم بحارالانوار نقل فرموده است  .

و وزين وى در تأديه معانى به قوالب  تعبيرات  مؤلف  بيان عالمى متضلع در فنون ادب  است  چنانكه قلم رصين 

 معجب  گواهى آگاه است  , و در صناعت حديث  خريت متبحر است  كه حافظ است  .

تعليقاتى مفيد بر بيان حافظ كنجى و غيبت  شيخ طوسى از عالم جليل فضلعلى بن عبدالكريم است  , علاوه اين كه 

ى است  كه اين هر دو بزرگوار از علماى عصر مذكور تبريز بوده بر غيبت  شيخ حواشى از مرحوم على بن موس

 اند و در تصحيح كتابين ياد شده خدمت  علمى شايان نموده اند رضوان الله تعالى عليهما .

مرحوم فضلعلى صاحب  كتاب  شريف  حدائق العارفين است  كه جامع اخبار كافى و من لا يحضر و تهذيب  و 

و وسائل و مستدرك وسائل است  و مؤلف  عالى مقام آن را بيانات  و فوائدى در هر  استبصار و وافى و بحار

مقام مناسب است  . و يكى از افاداتش اين كه حافظ كنجى را كتاب  ديگر به نام كفاية الطالب  در مناقب  امام على 

 ابن ابى طالب  است  چنانكه در تعليقه بر خطبه آن فرمود :

كفاية الطالب  انه املاه اولا للطلاب  ثم بيضه بعد تمام املائه , و قال فى آخر كفاية الطالب  يظهر من خطبة كتابه 

تم مناقب  سيدنا و مولانا اميرالمؤمنين على ابن ابى طالب  و يتلوه ذكر الامام المهدى فى كتاب  مفرد سميته 

 بالبيان فى اخبار صاحب  الزمان . انتهى .

صغير الحجم است  بسيار عظيم النفع است  اين كتاب  موجز حائز فوائدى گرانقدر و  كتاب  بيان در عين حال كه

 94ارزشمند است  و هر چند هر صفحه : 

يك  از ابواب  آن را در امر صاحب  الامر عليه السلام اهميتى به سزا است ولكن بعضى از ابواب  به خصوص آن 

و بيست  و پنجم را شأنى ديگر و در خور دقت  بيشتر و چون دوم و هفتم و نهم و سيزدهم و بيست و چهارم 

بهتر است  . حدس ثاقب  راقم اين است  كه مؤلف  بيان , عالمى مستبصر است  هر چند به شافعى مشتهر است  

چنانكه چندين جاى بيان بر اين دعوايم شاهد عدل و لسان صدق است  . در كتب  رجاليه كسى را كه اظهار محبت  

ه اهل بيت عصمت  و وحى مى نمايد , متشيع مى نامند و چه بسا به جمله فعليه تعبير مى كنند كه كان و علاقه ب

يتشيع , ولى بيان بيان اين است  كه حافظ كنجى نه فقط متشيع بود بلكه به شرف  شيعه اماميه شدن تشرف  

دون هيچگونه تعصب  در حاصل كرده است  . و حقيقت  امر هم اين است  كه هر مسلم منصف  مستر شد ب

جوامع روائى و كتب  سير و تفاسير و تواريخ اسلامى فحص و بحث  كند اسلام عزيز را همان طريقه اقوم اماميه 

 مى يابد و لاغير ,  ان هذا القرآن يهدى للتى هى اقوم .

يخ روايت  نموده از سيرت  حسنه صاحب  بيان اين است  كه هر حديث  را با سند روائى خاص به خود كه از مشا

است  نقل مى كند . علاوه بر اين پس از نقل حديث  جاى آن را در ديگر ماخذ روائى نام مى برد . و مهمتر از آن 

متعرض وجوه اعتبار حديث  از حيث  صحت  و حسن و استفاضه و تواتر و غيرها نيز مى شود . و در بعضى از 

صوص اعمال مى نمايد و سؤالهائى طرح مى كند و جواب  مى مسائل و موارد مهم موضوع كتاب  اعتنائى به خ

دهد , و برخى از كتب  مدونه در امر صاحب  الامر عليه السلام را معرفى مى نمايد . راقم سطور كه يك  دوره به 

 مطالعه آن توفيق يافته است  طايفه اى از مطالب  شريف  آن را به عنوان مزيد بصيرت
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 :ارائه مى دهد 

در خطبه كتاب  اشاراتى به استبصار خود دارد كه فرمود : اما بعد حمدالله الذى هو فاتحة كل كتاب  و خاتمة كل  1

خطاب  , والصلوة على رسله التى هى جالبة كل ثواب  و دافعة كل عقاب  , و على آله الذى ينقشع بنجو مهم ظلام 

نمحى بصفوهم كدر كل ارتياب  , و يستد بيمنهم خلل كل كل سحاب  , و ينكشف  بعلومهم غمام كل حجاب  , و ي

اضطراب  , فقد ذكرنا فى كتابنا هذا من المراسم النبوية و المعالم الالهية ما يكون موز عالاهل الوفاق و ازعا لاهل 

ى الشقاق , و نبهنا على جواهره و اعراضه , و صرحنا للاولياء بمكنون اغراضه الى ان قال : والذى حدانى عل

تاليف السابق و اللاحق ما ارجوه من الثواب  الجزيل لدى موقف  الحساب  , و نيل الشفاعة من الرسول و آله 

عليهم الصلوة و السلام عدة ليوم الماب  , الى ان قال : و قد و سمته بالبيان فى اخبار صاحب  الزمان الى آخر 

 مانقلناه عنه آنقا .



ناظر به كفاية الطالب  فى مناقب اميرالمؤمنين على ابن ابى طالب  عليه  تأليف  سابق و لا حق به حسب  ظاهر

السلام و همين كتاب  البيان فى اخبار صاحب  الزمان است  , و موارد ياد شده در خطبه كه دال بر استبصار او 

 است  در حكم صراحت  و وضوح است  .

رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم روايت  كرده  اولين حديثى را كه در كتاب  با اسناد و ذكر ماخذ آن از 2

است  علاوه بر اينكه سند زنده اى بر استبصار او است  , در بيان طريقه حقه اماميه كه همان دين حقيقى اسلام 

است  نيز حجت  بالغه است  و نسبت  به ابواب  و مسائل كتاب  در حكم براعت  استهلال است  . و ما به نقل آن 

ين صحيفه تبرك  مى جوييم هر چند در جوامع روائى فريقين به طرق مختلفه با فى الجمله اختلاف  در بعضى در ا

 از جمله هاى متن روايت  شده است  , حافظ كنجى
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 گويد :

ل اخبرنا السيد النقيب  الكامل مستحضر الدولة شهاب  الحضرتين سفير الخلافة المعظمة علم الهدى تاج امراء آ

رسول الله صلى الله عليه ابوالفتوح المرتضى بن احمد بن محمد بن محمد بن جعفر بن زيد بن جعفر بن محمد بن 

احمد بن محمد بن الحسين بن اسحاق بن الامام جعفر الصادق بن الامام محمد الباقر بن الامام على زين العابدين 

طالب  عليهم السلام عن ابى الفرج يحيى بن محمود  بن الامام الحسين الشهيد بن اميرالمؤمنين على ابن ابى

الثقفى عن ابى على الحسن بن احمد الحداد اخبرنا الحافظ ابو نعيم احمد بن عبدالله الاصفهانى قال اخبرنا الحافظ 

مد ابوالقاسم سليمان بن احمد الطبرانى , و اخبرنا الحافظ ابوالحجاج يوسف  بن خليل بحلب  اخبرنا ابو عبدالله مح

بن ابى زيد الكرانى باصبهان اخبرتنا فاظمة بنت  عبدالله الجوزدانية اخبرنا ابوبكر بن ربدة اخبرنا الحافظ ابوالقاسم 

الطبرانى حدثنا محمد بن زريق بن جامع المصرى حدثنا الهيثم بن حبيب  حدثنا سفيان بن عينية عن على الهلالى 

 قال :

آله فى شكاته التى قبض فيها فاذا فاطمة عليها السلام عند رأسه صلى الله  دخلت  على رسول الله صلى الله عليه و

عليه و آله و سلم قال فبكت  حتى ارتفع صوتها فرفع رسول الله صلى الله عليه و آله طرفه اليها قال حبيبتى فاطمة 

تعالى اطلع الى الارض اطلاعة ما الذى يبكيك  ؟ فقالت  اخشى الضيعة من بعدك  , فقال يا حبيبتى اما علمت  ان الله 

 فاختار بعلك  , و اوحى الى ان انكحك  اياه .

يا فاطمة ! و نحن اهل بيت  قد اعطانا الله سبع خصال لم يعط احدا قبلنا و لا يعطى احدا بعدنا : انا خاتم النبيين و 

صياء و احبهم الى الله و هو بعلك  , اكرم النبيين على الله و احب المخلوقين الى الله و انا ابوك  , و وصيى خيرالاو

 و
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منا من له جناحان اخضر ان يطير فى الجنة مع الملائكة حيث  يشاء و هو ابن عم ابيك  و اخو بعلك  , و مناسبطا 

هذه الامة و هما ابناك  الحسن و الحسين و هما سيد اشباب  اهل الجنة و ابو هما و الذى بعثنى بالحق خير منهما . 

يا فاطمة والذى بعثنى بالحق ان منهما مهدى هذه الامة اذا صارت  الدنيا هر جا و مرجا و تظاهرت  الفتن و 

تقطعت  السبل و اغار بعضهم على بعض فلا كبير يرحم صغيرا و لا صغير يوقر كبيرا , يبعث  الله عند ذلك  منهما 

الزمان كما قمت  به فى اول الزمان و يملأ الدنيا عدلا  من يفتح حصون الظلالة و قلوبا غلفا , يقوم بالدين فى آخر

 كما ملئت  جورا .

يا فاطمة لا تحزنى و لا تبكى فان الله تعالى ارحم بك  و ارأف  عليك  منى و ذلك  لمكانك  منى و موقعك  من قلبى و 

عدلهم بالسوية و ابصرهم زوجك  الله زوجك  و هو اشرف  اهل بيتك  حسبا و اكرمهم منصبا و ارحمهم بالرعية و ا

بالقضية . و قد سألت  ربى ان تكونى اول من يلحقنى من اهل بيتى , قال على عليه السلام فلما قبض النبى صلى 

الله عليه و آله و سلم لم تبق فاطمة عليه السلام بعده الا خمسة و سبعين يوما حتى الحقها الله به صلى الله عليهما 

 و سلم .

ه صاحب  حلية الاولياء فى كتابه المترجم بذكر نعت المهدى عليه السلام و اخرجه الطبرانى شيخ قلت  : هكذا ذكر

اهل الصنعة فى معجمه الكبير قال عقيبه على بن على مكى و لم يرو هذا الحديث  عن سفيان الا هيثم بن حبيب  . 

مة , يبعث  الله عند ذلك  منهما من يفتح آنكه در دو جاى اين حديث  , رسول الله فرمود :  ان منهما مهدى هذه الا

حصون الضلالة ,  ضمير منهما راجع به امام حسن و امام حسين عليهما السلام است  مرحوم فضلعلى ياد شده را 

 98در اين مقام تعليقه اى است  و گويد : قوله منهما , فى بعض الاخبار صفحه : 

و على هذه النسخة فالمراد بها الحسنان عليهما السلام فان ام الباقر المروية قريبا من هذا الخبر منا بدل منهما , 

 عليه السلام بنت  الحسن المجتبى فهو و من بعده من الائمة عليهم السلام من نسلهما .

 كتاب  مناقب  المهدى ) ع ( تأليف  الحافظ ابى نعيم صاحب  حلية الاولياء .



ست  كه حافظ كنجى در چهارده موضوع آن كتاب  مناقب  مهدى ابو ديگر از مطالب  مفيد كتاب  بيان اين ا - 3

نعيم اصفهانى صاحب  حلية الاولياء را نام مى برد و در دو جاى كتاب  آن را به اصل وصف  مى كند , يكى در 

در آخر باب هفتم به اين عبارت  : هكذا اخرجه الحافظ ابو نعيم فى كتاب  مناقب المهدى و كتابه اصل , و ديگر 

آخر باب  بيستم آن به اين عبارت  : رواه الحافظ ابو نعيم مع جلالته فى مناقب  المهدى و كتابه اصل . علاوه بر 

مواضع مذكور در موارد ديگر از ابو نعيم و كتابهايى در موضوع مهدى عليه السلام به صور گوناگون نام مى 

ذكره صاحب  حلية الاولياء فى كتابه المترجم بذكر نعت برد : در ذكر ماخذ حديث  اول باب اول آن گويد : هكذا 

 المهدى عليه السلام

 و در ذكر حديث  آخر باب  دهم گويد : هذا حديث  اخرجه ابو نعيم الحافظ كما سقناه و الله اعلم .

يا رسول و حديث  اول باب  يازدهم را به اسنادش از اميرالمؤمنين عليه السلام روايت  كرده است  كه  قال قلت  

الله امنا آل محمد المهدى ام من غيرنا ؟ فقال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم لا بل منا بنا يختم الله الدين كما 

 فتح الله بنا , و بنا ينقذون عن الفتنة كما انقذوا من الشرك  , و
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ابين قلوبهم بعد عداوة الشرك  , و بنا يصبحون بعد بنا يؤلف  الله بين قلوبهم بعد عداوة الفتنة اخوانا كما الف  بن

عداوة الفتنة أخوانا كما اصبحوا بعد عداوة الشرك  اخوانا .  و بعد از نقل اين حديث  شريف  در ذكر ماخذ آن گفت  

 : قلت  هذا حديث  حسن عال رواه الحفاظ فى كتبهم فاما الطبرانى فقد ذكر فى المعجم الاوسط , و اما ابو نعيم

 فرواه فى حلية الاولياء , و اما عبدالرحمن بن حاتم فقد ساقه فى عواليه كما اخرجناه سواء .

و در ذكر مآخذ حديث  اول باب  دوازدهم آن گويد : هذا حديث  حسن رواه الحافظ ابو نعيم فى عواليه و همچنين 

 ى عواليه .در ذكر ماخذ حديث  اول باب  نوزدهم آن گويد : اخرجه ابو نعيم الحافظ ف

و در ذكر ماخذ حديث  اول باب  چهاردهم آن گويد : هذا حديث  حسن رزقناه عاليا اخرجه الشيخ الاصبهانى فى 

 عواليه كما سقناه و رواه ابو نعيم فى مناقب  المهدى عليه السلام

ال رسول الله صلى و حديث  اول باب  شانزدهم را به اسنادش از عبدالله بن عمر روايت  كرده است  كه : قال  ق

الله عليه و آله و سلم يخرج المهدى و على رأسه ملك  ينادى ان هذا المهدى فاتبعوه .  و پس از نقل اين حديث 

شريف  در ذكر ماخذ آن گفت  : قلت  هذا حديث  حسن روته الحفاظ و الائمة من اهل الحديث  كابى نعيم و 

 الطبرانى و غيرها .

آن را به اسنادش از ابو هريره روايت  كرده است   عن النبى صلى الله عليه و آله و سلم و حديث  اول باب  بيستم 

قال لا تقوم الساعة حتى يملك رجل من اهل بيتى يفتح القسطنطنية و جبل الديلم ولو لم يبق الا يوم لطول الله ذلك  

 اليوم حتى يفتحها .

 نعيم و قال هذا هو المهدى بلا شك  وفقا بين الروايات  .و بعد از نقل آن گفت  : قلت  هذا سياق الحافظ ابى 
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و در باب  بيست  و يكم آن باسنادش روايت  كرده است  عن قيس بن جابر الصدفى عن ابيه عن جده  ان رسول 

ك  جبابرة ثم الله صلى الله عليه و آله و سلم قال سيكون بعدى خلفاء و من بعد الخلفاء امراء و من بعد الامراء ملو

يخرج المهدى من اهل بيتى يملأ الارض عدلا كما ملئت  جورا ثم يؤمر القحطانى فو الذى بعثنى بالحق ما هو دونه 

.  و پس از نقل آن گفت  : قلت  هكذا رواه ابو نعيم فى فوائده و الطبرانى فى معجمه الاكبر رزقناه عاليا من هذا 

 الوجه ولله الحمد .

ديث  بيست  و دوم آن گويد : قلت  هذا حديث  حسن هكذا رواه الحافظ ابو نعيم صاحب  حلية و در ذكر ماخذ ح

الاولياء وقع الينا عاليا بحمدالله . و در باب  بيست  و پنجم در وجود دجال گويد : و اما صاحب  الكشف  المخفى 

نكه در وصف  كتاب  مناقب  المهدى فى مناقب  المهدى فقد استدل على وجود الدجال بحديث  ابن الصياد الخ . آ

عليه السلام گفته است  اصل است  , كلمه اصل و اصول در اطلاقات  علماء بر كتابى و قاعده و ضابطه اى گفته 

 مى شود كه در فن مخصوصى ماخذ نقل و استنباط فروع است  و مورد اعتماد اهل آن فن و مقبول آنان است  .

بيان نقل طرق حديث  شريف  آتى الذكر از مناقب  مهدى ابونعيم است  كه به نقل يكى از فوائد مهمه كتاب   - 4

آن تبرك  مى جوييم : حافظ كنجى مؤلف بيان باسنادش روايت  كرده است  عن سفيان بن عينيه عن عاصم ) 

هب  الدنيا اولا عاصم بن ابى النجود بهدلة ( عن زرعن عبدالله  عن النبى صلى الله عليه و آله و سلم قال : لا تذ

 تنقضى الدنيا حتى يملك  العرب  رجل من اهل بيتى يواطى اسمه اسمى .
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صاحب  بيان پس از نقل حديث  مذكور گويد : و جمع الحافظ ابو نعيم طرق هذا الحديث  عن الجم الغفير فى مناقب  

الله عليه و آله و سلم : فمنهم سفيان بن  المهدى كلهم عن عاصم بن ابى النجود عن زرعن عبدالله عن النبى صلى



 عينية كما اخرجناه و طرقه بطرق شتى .

 و منهم قطر بن خليفة و طرقه عنه بطرق شتى .

 و منهم الاعمش و طرقه عنه بطرق شتى .

 و منهم ابو اسحق سليمان بن فيروز الشيبانى و طرقه عنه بطرق شتى . و منهم حفص بن عمر .

 و طرقه بطرق شتى . و منهم سفيان الثورى

 و منهم شعبة و طرقه بطرق شتى .

 و منهم واسط بن الحارث  .

 و منهم يزيد بن معوية ابو شيبة له فيه طريقان .

 و منهم سليمان بن قرم و طرقه عنه بطرق شتى .

 و منهم جعفر الاحمر و قيس بن الربيع و سليمان بن قرم و اسباط جمعهم فى سند واحد .

 و المنذر .و منهم سلام اب

و منهم ابو شهاب  محمد بن ابراهيم الكنانى و طرقه عنه بطرق شتى . و منهم عمر بن عبيد الطنافسى و طرقه 

 عنه بطرق شتى .

 و منهم عثمان بن شيرمة و طرقه عنه بطرق شتى .

 و منهم عبدالملك  بن ابى عيينة .

ر سندا و قال فيه حدثنا ابو غسان حدثنا قيس و منهم محمد بن عياش عن عمرو العامرى و طرقه بطرق شتى و ذك

 و لم ينسبه .

 و منهم عمرو بن قيس الملائى .

 102صفحه : 

 و منهم عمار بن زريق .

 و منهم عبدالله بن حكيم بن جبير الاسدى .

 و منهم عمر بن عبدالله بن بشر .

 و منهم ابو الاحوص .

 و منهم سعد بن الحسن بن اخت  ثعلبة .

 بن هشلة قال حدثنى ابى عن عاصم .و منهم معاذ 

 و منهم يوسف  بن يونس .

 و منهم غالب  بن عثمان .

 و منهم حمزة الزيات  .

 و منهم شيبان .

 و منهم الحكم بن هشام .

 و رواه غير عاصم عن زر , و هو عمرو بن مرة عن زر .

عن عاصم فانه قال فيهم و اسم ابيه كل هؤلاء رووا  اسمه اسمى  , الا ما كان من عبيدالله بن موسى عن زائدة 

اسم ابى , و لا يرتاب  اللبيب  ان هذه الزيادة لا اعتباربها مع اجتماع هؤلاء الائمة على خلافها والله اعلم . اين كه 

صاحب  كتاب  در آخر گفته است  : كل هؤلاء رووا اسمه اسمى , و به زياده اى كه زائده از عاصم روايت  كرده 

 تبارى بدان نيست  كلامى محققانه است  .است  هيچ اع

زائده اسم مردى است  كه راوى حديث  است  . و كنجى در همين باب  اول بيان , حديث  مذكور را به چندين 

طريق روايت  كرده است  و به اسنادى كه از حافظ ابراهيم بن محمد بن الازهر الصر يفينى از كتاب  مناقب  

بعد از آن گفت  : و زاد زائدة فى روايته  لو لم يبق من الدنيا الا يوم لطول الله ذلك   شافعى روايت  كرده است  ,

 103اليوم حتى يبعث  الله رجلا منى او صفحه : 

 من اهل بيتى يواطى اسمه اسمى و اسم ابيه اسم ابى يملأ الارض قسطا و عدلا كما ملئت  جورا و ظلما .

مله و اسم ابيه اسم ابى در توجيه آن گفته است  : قلت  و قد ذكر الترمذى و پس از نقل اين زياده زائده يعنى ج

الحديث  و لم يذكر قوله و اسم ابيه اسم ابى و ذكره ابو داود , و فى معظم روايات  الحفاظ و الثقاة من نقلة الاخبار 

, و ان صح فمعناه و اسم   اسمه اسم ابى فقط و الذى رواه و اسم ابيه اسم ابى فهو زائدة و هو يزيد فى الحديث

ابيه اسم ابى الحسين و كنيته ابو عبدالله فجعل الكنية اسما كناية عنه انه من ولد الحسين دون الحسن . و يحتمل 

انه قال اسم ابيه اسم ابنى اى الحسن و والد المهدى اسمه حسن فيكون الراوى قد توهم قوله ابنى فصفحه فقال 

ا بين الروايات  . و هذا تكلف  فى تأويل هذه الرواية , و القول الفصل فى ذلك  ان ابى فوجب  حمله على هذا جمع



 الامام احمد مع ضبطه و اتقانه روى هذا الحديث  فى مسنده فى عدة مواضع و اسمه اسمى .

نيز  اين بود كلام كنجى در توجيه زياده حديث  زائده كه در طعن زائده گفت  و هو يزيد فى الحديث  . شيخ طوسى

( روايتى نقل كرده است  به اسنادش عن عاصم عن زربن حبيش عن عبدالله  1در اواخر فصل اول كتاب  غيبت  ) 

بن مسعود قال :  قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم لو لم يبق من الدنيا الا يوم لطول الله تعالى ذلك  اليوم 

بيه اسم ابى يملا الارض عدلا كما ملئت  ظلما . راقم گويد : اين حتى يبعث  رجلا منى يواطى اسمه اسمى و اسم ا

زياده] ) و اسم ابيه اسم ابى[)  هم در بعضى از روايات اماميه آمده است  و هم در بعضى از روايات  اهل سنت  

 چنانكه پاورقى :
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ازگو مى كند و آن اين كه حضرت  حجت  عليه السلام به اسم و اسم نقل كرده ايم و اين حديث  زياده حقيقتى را ب

پدرش مطابق روايات  قطعى و متواتر آن چنان شناخته شده مسلمانان خاصه و عامه بوده است  كه احدى از 

علماى فريقين اين حديث  را تلقى به قبول نكرده است  و فريقان به اتفاق يا اين حديث  زياده را به كلى طرح 

رده اند و رد نموده اند و يا به وجوهى تأويل نموده اند كه با روايات  قطعى و متواتر و مطلب  مسلم در نزدشان ك

وفق دهد . مثلا هم صاحب  كشف  الغمه گفته است  اما اصحابنا الشيعة لا يصححون هذا الحديث  لما ثبت  عندهم 

فصل آن است  كه امام احمد در چندين جاى مسندش  من اسمه و اسم ابيه , و هم صاحب  بيان گفته است : قول

 روايت  كرده است كه و اسمه اسمى .

ديگر از مطالب  مهم بيان اين كه باب  هفتم آن به اين عنوان است  : ] ) و فى بيان انه يصلى بعيسى عليهما  5

ل اخبرنا نافع مولى ابى قتادة السلام[)  در اين باب  چند خبر روايت  كرده است  يكى به اسنادش از ابن شهاب  قا

الانصارى ان ابا هريرة قال  قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم كيف  انتم اذا نزل ابن مريم فيكم و امامكم 

 منكم .

بعد از نقل حديث  مذكور گفت  : قلت  هذا حديث  حسن صحيح متفق على صحته من حديث  محمد بن شهاب  

 مسلم فى صحيحهما كما اخرجناه . الزهرى رواه البخارى و

و بعد از حديث  فوق , حديث  ديگر به اسنادش روايت  كرده است  عن ابن جريح قال اخبرنا ابو الزبيرانه سمع 

جابر بن عبدالله يقول : سمعت النبى صلى الله عليه و آله و سلم يقول لا تزال طائفة من امتى يقاتلون على الحق 

 105قال فينزل عيسى بن مريم عليه السلام فيقول صفحه :  ظاهرين الى يوم القيمة

 اميرهم تعال صل لنا فيقول لا ان بعضكم على بعض امراء تكرمة الله هذه الامة .

بعد از نقل آن گفت  : قلت  هذا حديث  حسن صحيح اخرجه مسلم فى صحيحه كما سقناه , و ان كان الحديث  

لانه صريح فان عيسى يقدم اميرالمسلمين و هو يومئذ المهدى عليه السلام المتقدم قد اول فهذا لا يمكن تأويله 

فعلى هذا بطل تاويل من قال معنى قوله و امامكم منكم اى يأمكم بكتابكم . و بعد از اين حديث  , حديث  ديگر به 

آله و سلم ابو الحسن اسنادش روايت  كرده است  كه : اخبرنا نقيب  النقباء فخر آل رسول الله , صلى الله عليه و 

على بن محمد بن ابراهيم الحسنى الى قوله : عن ربعى عن حذيفة قال قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم 

فيلتفت  المهدى و قد نزل عيسى عليه السلام كانما يقطر من شعره الماء فيقول المهدى تقدم صل بالناس فيقول 

عيسى خلف  رجل من ولدى فاذا صليت  قام عيسى حتى جلس فى المقام عيسى انما اقيمت  الصلوة لك  فيصلى 

 فيبايعه فيمكث  اربعين سنة , الحديث  . و بعد از نقل آن گفت  : قلت  هكذا اخرجه ابو نعيم فى مناقب المهدى .

رسول  و نيز در همين باب  به اسنادش روايت  كرده است  عن ابى هرون العبدى عن ابى سعيد الخدرى قال  قال

الله صلى الله عليه و آله و سلم منا الذى يصلى عيسى بن مريم خلفه .  و بعد از نقل روايت  گفت  : قلت  هكذا 

اخرجه الحافظ ابو نعيم فى كتاب  مناقب  المهدى و كتابه اصل . و در اين باب  سؤالى عنوان كرد و جواب  داد كه 

 عرايضى تقديم مى داريم . قابل استفاده و تحسين است  و ما پس از نقل آن

فأن سأل سائل و قال مع صحة هذه الاخبار و هى ان عيسى عليه السلام يصلى خلف  المهدى و يجاهد بين يديه , و 

 انه يقتل الدجال بين
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ا ثبت  يدى المهدى عليه السلام و رتبة التقدم فى الصلوة معروفة , و كذلك  رتبة التقدم للجهاد و هذه الاخبار مم

طرقها و صحتها عند السنة و كذلك ترويها الشيعة على السواء , فهذا هو الاجماع من كافة اهل الاسلام , اذمن عدا 

الشيعة و السنة من الفرق فقوله ساقط مردود و حشو مطرح . فثبت  ان هذا اجماع كافة اهل الاسلام و مع ثبوت  

 و المأموم فى الصلوة و الجهاد معا ؟الاجماع على ذلك  و صحته فأيما افضل الامام ا

الجواب  عن ذلك  هو ان نقول انهما قدوتان نبى و امام و ان كان احدهما قدوة لصاحبه فى حال اجتماعها و هو 



الامام يكون قدوة للنبى فى تلك  الحال و ليس فيهما من تأخذه فى الله لومة لائم و هما ايضا معصومان من ارتكاب 

لمداهنة و الرياء و النفاق و لا يدعو الداعى لاحدهما الى فعل ما يكون خارجا عن حكم الشريعة و لا القبائح كافة و ا

مخالفا لمراد الله تعالى و رسوله اذا كان الامر كذلك  فالامام افضل من المأموم لموضع ورود الشريعة المحمدية 

 بذلك  بدليل قوله صلى الله عليه و آله :

اب  الله , فان استووا فاعلمهم , فان استووا فافقههم , فان استوو افأقد مهم هجرة , فان استووا يأم القوم أقرأهم لكت

فاصبحهم وجها . فلو علم الامام ان عيسى افضل منه لما جاز له ان يتقدم عليه لا حكامه علم الشريعة و لموضع 

افضل منه لما جازان يقتدى به لموضع تنزيه تنزيه الله تعالى له من ارتكاب  كل مكروه و كذلك  لو علم عيسى انه 

الله تعالى له من الرياء و النفاق و المحاباة بل لما تحقق الامام انه اعلم منه جازله ان يتقدم عليه و كذلك  قد تحقق 

وة عيسى ان الامام اعلم فلذلك  قدمه و صلى خلفه و لو لا ذلك  لم يسعه الاقتداء بالامام فهذه درجة الفضل فى الصل

. ثم الجهاد هو بذل النفس بين يدى من يرغب  الى الله تعالى بذلك  ولو لا ذلك  لم يصح لاحد جهاد بين يدى رسول 
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و سلم و لا بين يدى غيره , والدليل على صحة ماذهبنا اليه قول الله سبحانه :  ان الله اشترى من المؤمنين انفسهم 

الهم بان لهم الجنة يقاتلون فى سبيل الله فيقتلون و يقتلون وعدا عليه حقا فى التورية و الانجيل و الفرقان و و امو

من او فى بعهده من الله فاستبشروا ببيعكم الذى بايعتم به و ذلك  هو الفوز العظيم .  و لان الامام عليه السلام نائب 

و لا يسوغ لعيسى عليه السلام ان يتقدم على الرسول فكذلك  على الرسول صلى الله عليه و آله و سلم فى امته 

 نائبه .

اين بود كلام محققانه صاحب  بيان در اقتداى عيسى نبى به مهدى وصى عليهما السلام و اين حقير گويد : 

حضرت  عيسى عليه السلام داراى فضل نبوت  است  و حضرت  مهدى عليه السلام را فضل نبوت  نيست  كه 

ت  به خاتم انبياء ختم شده است  فلا نبى بعده . و به حسب  موازين كتاب  و سنت  , و قواعد حكمت متعاليه و نبو

اصول معارف  عرفانيه كه در حقيقت  همان شرح و تفسير بطون و اسرار كتاب  و سنت اند , صحيح است  كه 

و لكن او را فضل نبوت  كه منصب تشريعى  انسانى در اتصاف  به حقائق و رقائق اسماء الله تعالى متصف  باشد

 است  نبوده باشد و در غير اين منصب  از جهات  ديگر بر وى مقدم و قدوه او بوده باشد .

به مثل شخصى به سمت  قضاء منصوب  است  , او را اين علو مكانت  و مرتبت يعنى فضيلت  منصب  قضاء 

مانى كه در اين سمت  باقى است  حكم او نافذ است  , و است  و اين مقامى عرضى و زوال پذير است  و تا ز

ديگرى اعلم و افضل از او است  و داراى صفات  حقيقى كمالات  انسانى است  كه محكوم به حكم عزل و نصب  

كسى نيست  ولى به سمت  قضا منصوب  نيست  , لاجرم حكم قاضى درباره وى ممضى است  و در اين جهت  

ت  و در حقيقت  تابع مقام قضاء است  شيخ عارف  عربى در آخر فص ادريسى فصوص تابع قاضى منصوب  اس

 الحكم در بحث علو ذاتى و
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 صفاتى و علو به حسب  مكانت  و مكان يعنى علو مرتبى و مكانى در اين مقام گويد :

منصب  سواء كانت  فيه اهلية  علو المكانة يختص بولاة الامر كالسلطان و الحكام و الوزراء و القضاة و كل ذى

ذلك  المنصب  او لم يكن , و العلو بالصفات  ليس كذلك  فانه قد يكون اعلم الناس يتحكم فيه من له منصب التحكم 

و ان كان اجهل الناس فهذا على بالمكانة بحكم التبع , ما هو على بنفسه فاذا عزل زالت  رفعته و العالم ليس كذلك  

. 

ر اين است  كه هر چند حضرت  عيسى عليه السلام را به حسب  ولايت  تشريعى فضل نبوت  غرض از مثل مذكو

بوده است  و اين فضل حضرت  مهدى عليه السلام را نمى باشد , ولكن مع ذلك  منافاتى ندارد كه حضرت  مهدى 

به حسب  ولايت  تكوينى  عليه السلام را علو مكانت  و مرتبت  در اتصاف  به تحقق اسماء الهيه به حدى باشد كه

 افضل باشد و از اين جهت  قدوه و متبوع پيغمبرى حتى از اولوالعزم و صاحب  شريعت  , قرار گيرد .

كهف  قرآن كهف  سر ولايت  است  , حضرت  موسى كليم از پيغمبران اولوالعزم است  كه علاوه بر رتبت  نبوت  

وقتى با فتاى خود] ) حضرت  يوشع عليه السلام[)  عبدى   صاحب  شريعت  و حائز مقام رسالت  و امامت است

از عباد الهى ]) حضرت  خضر عليه السلام[)  را يافتند , چنان پيغمبرى متابعت  با او را مسألت  ميكند تا وى را 

خطاب  از آنچه كه مى داند تعليم دهد , و در جواب   انك لن تستطيع معى صبرا  مى شنود , بلكه در مرتبه بعد به 

اشد از آن مخاطب  مى شود كه  الم اقل انك  لن تستطيع معى صبرا ,  و در مرتبه بعد به خطاب  شديدتر مخاطب  

شده كه :  الم اقل لك  انك  لن تستطيع معى صبرا ,  و در مرتبه بعد شديدتر از آن كه  هذا فراق بينى و بينك  

 سأنبئك بتأويل ما لم تستطع عليه صبرا ,  فافهم .
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و اذ قال موسى لفتيه لا ابرح حتى ابلغ مجمع البحرين أو امضى حقبا  الى قوله تعالى :  فوجدا عبدا من عبادنا 

آتيناه رحمة من عندنا و علمناه من لدنا علما قال له موسى هل اتبعك  على ان تعلمن مما علمت  رشدا قال انك لن 

تحط به خبرا ,  الايات  . در باب  فضائل حضرت  خضر عليه السلام  تستطيع معى صبرا و كيف  تصبر على ما لم

( باسنادش از سعيد بن جبير روايت  شده است  كه  قال رسول الله صلى الله  1از كتاب  فضائل صحيح مسلم ) 

 عليه و آله و سلم يرحم الله موسى لو ددت  انه كان صبر حتى يقص علينا من اخبار هما .

نفحات  الانس در شرح حال شيخ مؤيد الدين جندى آورده است  كه : وى گفته يعنى جندى  و عارف  جامى در

گفته كه از شيخ خود شيخ صدرالدين يعنى صدرالدين قونوى شنيدم كه شيخ بزرگ  را يعنى محيى الدين عربى را 

حمن عليه هزار مسأله از با خضر عليه السلام اتفاق ملاقات  افتاد , گفت  كه از براى موسى بن عمران صلوة الر

آنچه از اول ولادت  وى تا زمان اجتماع بر وى گذشته بود مهيا ساخته بودم وى بر سه مسأله از آن صبر 

نتوانست  كرد , و اشارت  به اين معنى است  آنكه حضرت  رسالت  صلى الله عليه و آله و سلم فرموده است  كه 

انبائهما . در خطبه قاصعه كه خطبه پنجاه و هشتم نهج البلاغه :  ليت  اخى موسى سكت  حتى يقص علينا من 

است  اميرالمؤمنين عليه السلام از خود خبر مى دهد كه :  أرى نورالوحى والرسالة و اشم ريح النبوة ,  و نيز در 

سمع ما همان خطبه آمده است  كه حضرت  نبى صلى الله عليه و آله و سلم به وصى عليه السلام فرمود :  انك  ت

 اسمع و ترى ما أرى الا انك  لست  بنبى .  على عليه السلام را فضل نبوت

 پاورقى :
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نيست  ولى به نور ولايت  مى شود آنچه را رسول صلى الله عليه و آله و سلم شنيده است  و مى بيند آنچه را كه 

 رسول مى بيند .

هب  از سبط اكبر رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم امام حسن مجتبى عليه السلام نقل مسعودى در مروج الذ

كرده است  كه آن جناب  پس از شهادت وصى عليه السلام در وصف  آن حضرت  و رحلت  او فرمود :  والله لقد 

اين كلام امام مجتبى عليه السلام  قبض فيكم الليلة رجل ما سبقه الاولون الا بفضل النبوة و لا يدركه الاخرون , الخ

است  كه احدى از پيشينيان يعنى انبياء و اوصياء و اولياء بر او سبقت  نگرفته اند مگر به فضل نبوت  . ثقة 

الاسلام كلينى در حديث  پنجم باب  الكون و المكان از كتاب  توحيد اصول كافى روايت  كرده است  كه حبرى از 

سلام عرض كرد : أفنبى انت  ؟  فقال عليه السلام و يلك  انما انا عبد من عبيد محمد صلى الله احبار به امير عليه ال

 معرب  ( . 1ج 70عليه و آله و سلم  ) ص 

( از صادق آل  1بلكه مرحوم بحرانى در تفسير برهان ضمن آيه كريمه  و لما جاء موسى لميقاتنا و كلمه ربه  ) 

كه :  و أدنى معرفة الامام انه عدل النبى الادرجة النبوة و وارثه و ان طاعته  محمد عليه السلام نقل كرده است

( پس اين كلام كامل دوحه شجره خاتم صلى الله عليه و آله و سلم مفتاحى براى  2طاعة الله و طاعة رسوله  ) 

شد ولى به حسب فتح ابواب  حجت  و امامت  كافى و بحار و عوالم و غيرها باشد كه ولى را فضل نبوت  نبا

 ولايتش اعلم و افضل از نبى باشد .

 و بلكه مرحوم سيد مدنى در روضة السالكين فى شرح صحيفة سيد پاورقى :
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لى الله عليه و آله و سلم الساجدين در شرح دعاى چهل و هفتم كه دعاى عرفه صحيفه است  از رسول الله ص

روايت  نقل نموده است  كه  قال صلى الله عليه و آله و سلم : علماء امتى كانبياء بنى اسرائيل  . و نيز از آن 

حضرت  روايت  كرده است  كه  قال صلى الله عليه و آله و سلم : ان لله عبادا ليسوا بانبياء يغبطهم النبيون .  و 

( در اين موضوع است  كه انهم يعنى الائمة عليه السلام أعلم من الانبياء عليهم  1بحار ) باب  صد و يكم امامت  

السلام . و سؤال صد و چهل و ششم باب  هفتاد و سوم فتوحات  مكيه درباره حديث  شريف   ان لله عبادا ليسوا 

نهج نبوت  تشريعى و مقامى عنوان  بأنبياء يغبطهم النبيون بمقاماتهم و قربهم الى الله تعالى .  و جواب  را بر

كرده است  كه در بحث  آتى ولايت  معلوم مى گردد . حديث  غبطه در مسند احمد بن حنبل به اسنادش از ابى 

مالك  اشعرى در ضمن عنوان حديث  ابى مالك  الاشعرى از رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم روايت  شده 

در ذيل حديث  مى گويد : ثم ان رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم لما قضى  ( ابو مالك  الاشعرى 2است  ) 

صلاته اقبل الى الناس بوجهه  فقال : يا ايها الناس اسمعوا و اعقلوا و اعلموا ان لله عز و جل عبادا ليسوا بأنبياء 

 و لا شهداء يغبطهم الانبياء و الشهداء على مجالسهم و قربهم من الله .



جل من الاعراب  من قاصية الناس والوى بيده الى نبى الله صلى الله عليه و آله و سلم فقال يا نبى الله ناس فجاء ر

من الناس ليسوا بأنبياء و لا شهداء يغبطهم الانبياء و الشهداء على مجالسهم و قربهم من الله ؟ ! انعتهم لنا يعنى 

 و سلم لسئوال پاورقى : صفهم لنا , فسروجه رسول الله صلى الله عليه و آله

 طبع كمپانى ( . 7ج 322) ص  1

 ( . 343ص  5) ج  2
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الاعرابى , فقال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم هم ناس من أفناء الناس و نوازع القبائل لم تصل بينهم 

نور فيجلسهم عليها فيجعل وجوههم  ارحام متقاربة تحابوا فى الله و تصافوا , يضع الله لهم يوم القيامة منابر من

 نورا و ثيابهم نورا يفزع الناس يوم القيامة و لا يفزعون و هم اولياء الله الذين لا خوف  عليهم و لا هم يحزنون .

و آن را سيد حيدر آملى در نص النصوص فى شرح فصوص الحكم لمحيى الدين العربى از ابو جبير نقل كرده است  

رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم انه قال : ان من عبادالله ما هم ليسوا بأنبياء و لا  كه قال :  سمعت  عن

شهداء يغبطهم الانبياء و الشهداء يوم القيامة لمكانهم من الله تعالى . قالوا : يا رسول الله خبرنا من هم و ما 

م و لا احوال يتعاطونها , فوالله ان وجوههم لنور اعمالهم فلعلنا نحبهم ؟ قال هم تحابوا فى الله على غير ارحام بينه

و انهم على منابر من نور , لا يخافون اذا خاف  الناس و لا يحزنون اذا حزن الناس , ثم قرأ الاية  الا ان اولياء الله 

 ( 1لا خوف  عليهم و لا هم يحزنون .  ) 

ه علم لدنى بود و در سوره كهف  قرآن مجيد واقعه حضرت  موسى عليه السلام با عبدى از عباد الهى كه معلم ب

فتوحات   73باب   146آمده است  , مصدق حديث  شريف  غبطه است  . و چنان كه گفته ايم سؤال و جواب  

مكيه در پيرامون همين حديث  است  كه حكيم محمد بن على ترمذى از باب  تمحيص و اختبار يكصد و پنجاه و 

 ده است  و شيخ در فتوحات آنها را عنوان كرده است  و جواب  داده است  .پنج سؤال ذوقى عرفانى طرح كر

در جواب  اين سؤال , حديث  را دو وجه توجيه كرده است  وجه دوم آن مطابق روايت  ابى جبير است  كه انبياء 

 و شهداء در روز قيامت  از پاورقى :

 ( . 262) ص  1
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 او اين است  :  آن عباد غبطه مى خورند و عبارت

 السؤال السادس و الاربعون و مائة  ان لله عباد اليسوا بأنبياء يغبطهم النبيون بمقاماتهم و قربهم الى الله  تعالى .

الجواب  : يريد ليسوا بانبياء تشريع لكنهم انبياء علم و سلوك  اهتدوا فيه بهدى انبياء التشريع , غير انهم ليس 

ه الواحد لغنائهم فى دعائهم الى الله على بصيرة عن نفوسهم فلا تعرفهم الاتباع , و هم لهم اتباع لوجهين . الوج

المسودون الوجه فى الدنيا و الاخرة من السؤدد عند الرسل و الانبياء و الملائكة , و من السواد لكونهم مجهولين 

عة فهم اصحاب راحة عامة فى ذلك  اليوم عند الناس فلم يكونوا فى الدنيا يعرفون و لا فى الاخرة يطلب  منهم الشفا

. 

والوجه الاخر انهم لما لم يعرفوا لم يكن لهم اتباع فاذا كان فى القيامة جاءت  الانبياء خائفة يحزنهم الفزع الاكبر 

على اممهم لاعلى انفسهم و جاء غير الانبياء خائفين يحزنهم الفزع الاكبر على انفسهم , و جاءت  هذه الطائفة 

حة غير خائفه لا على انفسهم و لا يحزنهم الفزع الاكبر على اممهم اذ لم يكن لهم امم , و فيهم قال تعالى  لا مستري

يحزنهم الفزع الاكبر و تتلقاهم الملائكة هذا يومكم الذى كنتم توعدون  ان يرتفع الحزن و الخوف فيه عنكم فى حق 

لامة مع انتفاع الامة بكم ففى هذا الحال تغبطهم الانبياء انفسكم و حق الامم اذ لم يكن لكم امة و لا تعرفتم 

 المتبوعون , اولئك المهيمون فى جلاله الله تعالى العارفون الذين لم تفرض عليهم الدعوة الى الله .

 بيان :

 114الف  باب  دوم كمال الدين چنانكه دانسته شد در غيبت  ادريس صفحه : 

آن مروى از امام باقر علوم النبيين عليه السلام است  . غيبت  و ظهور آن   نبى صلوات  الله عليه است  و حديث

جناب  مثل همه كارهاى الهى حيرت  آور است  . ادريس نبى به عبرى هرمس است  و او را هرمس الهرامسه 

 گويند . روايات  در غيبت  و ظهور آن حضرت  حامل اسرارى بسيار لطيف  است  , چنانكه تعبيرات  صحف 

كريمه مشايخ اهل عرفان نيز درباره آن بسيار شريف است  , و كتب  قصص انبياء و تذكره حكماء و سير و 

 تواريخ هم در اين باب حاوى مطالبى شگفت  است  .

(  و اسمعيل و  1در قرآن كريم آمده است   و اذكر فى الكتاب  ادريس انه كان صديقا نبيا و رفعناه مكانا عليا  ) 

 ( 2االكفل كل من الصابرين .  ) ادريس و ذ

و نيز قرآن مجيد فرموده است  :  و زكريا و يحيى و عيسى و الياس كل من الصالحين و اسمعيل و اليسع و يونس 



(  و ان الياس لمن المرسلين اذ قال لقومه الا تتقون اتدعون بعلا و تذرون  3و لوطا و كلا فضلنا على العالمين  ) 

ربكم و رب  آبائكم الاولين فكذبوه فانهم لمحضرون الا عباد الله المخلصين و تركنا عليه فى  احسن الخالقين الله

( غرض از نقل آيات  فوق  4الاخرين سلام على الياسين انا كذلك  نجزى المحسنين انه من عبادنا المؤمنين  ) 

كه الياس همان ادريس است  . و  درباره ادريس الياس عليه السلام اين است  كه در روايات  عديده آمده است 

برخى از اين روايات  را عارف  عبدالغنى نابلسى در شرح فص الياس فصوص الحكم شيخ كبير محيى الدين 

 عربى نقل كرده است  و شيخ در

 پاورقى :

 ( . 58) مريم  1

 ( . 86) انبياء  2

 ( . 87و  86) الانعام آيه  3

 ( . 133 124) الصافات   4
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فصوص الحكم فص چهارم را ادريسى قرار داده است  به اين عنوان : فص حكمة قدوسية فى كلمة ادريسية , و 

فص بيست  و دوم آن را الياسى قرار داده است  به اين عنوان : فص حكمة ايناسية فى كلمة الياسية , عنوان اول 

از ظهور . شيخ در چند جاى فص الياسى تصريح مناسب  حال او قبل از ظهور است  , و ثانى مناسب  حال او بعد 

و تنصيص نموده است  كه الياس همان ادريس است  . در اول آن گفته است  : الياس و هو ادريس عليه السلام 

كان نبيا قبل نوح و رفعه الله مكانا عليا فهو فى قلب  الافلاك  ساكن ثم بعث الى قرية بعلبك  و بعل اسم صنم و بك  

تلك  القرية و كان هذا الصنم المسمى بعلا مخصوصا بالملك  و كان الياس الذى هو ادريس قد مثل له هو سلطان 

انفلاق الجبل المسمى لبنان من اللبانة و هى الحاجة عن فرس من نار و جميع آلاته من نار فلما رآه ركب  عليه 

 به الاغراض النفسية , الخ .فسقطت  عنه الشهوة فكان عقلا بلا شهوة فلم يبق له تعلق بما تتعلق 

 و در آخر آن گفته است  :

فمن اراد العثور على هذه الحكمة الالياسية الادريسية الذى أنشأه الله تعالى نشأتين و كان نبيا قبل نوح عليه السلام 

مطلقا حتى  ثم رفع فنزل رسولا بعد ذلك فجمع الله له بين المنزلتين فلينزل من حكم عقله الى شهوته ليكون حيوانا

 يكشف  ما تكشفه كل دابة ماعد الثقلين فحينئذ يعلم انه قد تحقق بحيوانيته , الخ .

و غرض عمده شيخ در اين فص اثبات  ظهور شخص واحد در دو صورت  است چون ظهور ادريس عليه السلام 

صوص الحكم اظهار در صورت  الياس بابقاء اول به حال خود بدون لازم آمدن نسخ و فسخ . و شيخ در اول ف

نمود كه كتاب مذكور را در مكاشفه اى از دست  رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم اخذ نمود و به امر آن 

 حضرت  كتاب  را بر
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مردم آشكار كرد به اين عبارت  : اما بعد فانى رأيت  رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم فى مبشرة أريتها فى 

الاخر من المحرم لسنة سبع و عشرين و ستمائة بمحروسة دمشق وبيده صلى الله عليه و آله و سلم كتاب العشر 

 فقال لى هذا كتاب  فصوص الحكم خذه و اخرج به الى الناس ينتفعون به الخ .

حاصل مقصود اين كه در محروسه دمشق در دهه آخر محرم سنه ششصد و بيست  و هفت  در عالم مثال مقيد و 

يال متصل كه عبارت  از رؤياى صالحه است  شرف اندوز زيارت  جمال عديم المثال حضرت  ختمى مرتبت  خ

صلوات  الله عليه شدم كتابى در دست  مبارك  گرفته بودند فرمودند اين كتاب  فصوص الحكم را بگير و بر مردم 

 آشكار كن تا از مضامين آن منتفع گردند .

ص الحكم در بيان عنوان مذكور فص ادريسى گويد : و قد بالغ ادريس عليه السلام مولى عبدالرزاق در شرح فصو

فى التجريد و التروح حتى غلبت الروحانية على نفسه و خلع بدنه و خالط الملائكة و اتصل بروحانيات  الافلاك و 

ة قد سقطت  عنه و ترقى الى عالم القدس و اقام على ذلك  ستة عشر عاما لم ينم و لم يطعم شيئا لان الشهو

تروحت  طبيعته و تبدلت  احكامها بالاحكام الروحية و انقلبت  بكثرة الرياضة وصار عقلا مجردا و رفع مكانا عليا 

 فى السماء الرابعة .

مراد از نشأتين در كلام شيخ كه گفت  الذى انشأه الله تعالى نشأتين , نشأه نبوت  و نشأه رسالت  است  چنانكه بعد 

ت  مذكور بيان كرده است  قبل از نوح عليه السلام نبى بود , و بعد از آن نزول نمود و رسول بود بلكه از عبار

قرآن مجيد نص صريح فرموده است  كه  و اذكر فى الكتاب  ادريس انه كان صديقا نبيا  و فرموده است   ان 

 117ل كرد , هر نتيجه صفحه : الياس كان من المرسلين . هر مشكلى را بايد از راه مخصوص به خود آن ح

را صغرى و كبراى خاصى است  و هر مقدمات  را ارتباطى خاص با مطلوبش است  , همچنين فهم مسائل امامت  



و نيل به ادراك  اين گونه امهات  عقائد كه از غوامض اسرار معارف  حقه الهيه است  بايد از طريق خاص به آن 

يقات  حق سبحانه در اين رساله به برخى از رموز آن اشارتى مى رود  لعل و از اهل آن تحصيل كرد . و به توف

الله يحدث  بعد ذلك  امرا . جندى را در بيان مقام ادريسى الياسى انسان كامل كلامى مناسب  نقل است كه ابن 

چند اصل در ( وى پس از تقديم  1فنارى در فصل پنجم سابقه تمهيد جملى مصباح الانس از وى نقل كرده است  ) 

 امكان اين كه يك  شىء به دو اعتبار مظهر و ظاهر شود گويد :

فالانسان الكامل مظهر له من حيث  الاسم الجامع و لذا كان له نصيب  من شأن مولاه فاذا تحقق بمظهرية الاسم 

لك  الصور الجامع كان التروح من بعض حقائقه اللازمة فيظهر فى صور كثيرة من غير تقيد و انحصار فيصدق ت

عليه و يتصادق لاتحاد عينه كما يتعدد لاختلاف  صوره و لذا قيل فى ادريس انه هو الياس المرسل الى بعلبك  , لا 

بمعنى ان العين خلع تلك  الصورة و لبس الصورة الالياسية و الالكان قولا بالتناسخ بل ان هوية ادريس مع كونها 

بعة ظهرت  و تعينت  فى انية الياس الباقى الى الان فيكون من حيث  العين قائمة فى انيته و صورته فى السماء الرا

و الحقيقة واحدة و من حيث التعين الشخصى اثنين كنحو جبرئيل و ميكائيل و عزرائيل يظهرون فى الان الواحد من 

ر تجليات  لا مائة الف  مكان بصور شتى كلها قائمة بهم و كذلك  ارواح الكمل و انفسهم كالحق المتجلى بصو

تتناهى كما ذكره الجندى . نتيجه سخن اين كه امر ادريس عليه السلام و حضرت  بقية الله قائم آل محمد صلوات  

 الله عليهم در عالم انسان كامل كه به فضل الهى پاورقى :

 چاپ  سنگى ( . 37) ص  1
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ائق و رقائق اسماى حسناى الهى مى باشد , به صاحب  اعدل امزجه است  , و مؤيد به روح القدس و جامع حق

وفق موازين عقلى و علمى است  و استبعاد و استيحاش در اين گونه مسائل نصيب  عوام است  كه از عالم 

 انسانى بى خبرند , خواه به علوم طبيعى و مادى و رسمى دستى داشته باشند و خواه نداشته باشند .

روايت  فرموده است  كه : حدثنا ابى و محمد بن الحسن رضوان الله عليهما , ب  جناب  صدوق در آخر باب  هفتم 

قالا حدثنا محمد بن عبدالله بن جعفر الحميرى عن محمد بن عيسى عن سليمان بن داود عن ابى بصير قال  سمعت  

و سنة من عيسى  ابا جعفر عليه السلام يقول فى صاحب  هذا الامر اربع سنين من اربعة انبياء : سنة من موسى ,

, و سنة من يوسف  , و سنة من محمد صلوات الله عليهم اجمعين فاما من موسى فخائف  يترقب  , و اما من 

يوسف  فالسجن , و اما من عيسى فيقال له انه مات  و لم يمت  , و اما من محمد صلى الله عليه و آله و سلم 

 فالسيف  .

داود نبى عليه السلام زمين را از جالوت  و جنودش فرمود : و انزل الله  ج در باب  هشتم بعد از نقل تطهير نمودن

تبارك  و تعالى عليه الزبور , و علمه صنعة الحديد فلينه له , و امر الجبال و الطيران تسبح معه , و اعطاه صوتألم 

يكون سبيل القائم عليه السلام يسمع بمثله حسنا , و اعطاه قوة فى العبادة , و اقامة فى بنى اسرائيل نبيا , و هكذا 

له علم اذا حان وقت خروجه انتشر ذلك  العلم من نفسه و انطقه الله عز و جل فناداه اخرج يا ولى الله فاقتل اعداء 

الله , و له سيف  مغمد اذاحان وقت  خروجه اقتلع ذلك  السيف  من غمده و انطقه الله عز و جل فناداه السيف  

 يحل لك  ان تقعد عن اعداء الله فيخرج عليه السلام و يقتل اعداء الله فيخرج عليه السلام و اخرج يا ولى الله فلا

 يقتل اعداء الله حيث  ثقفهم , و يقيم حدود الله و يحكم بحكم الله عز و جل .
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اهبى را به داود در اين مقام جناب  صدوق آياتى از قرآن مجيد را شاهد آورده است  كه خداوند متعال چنان مو

نبى عليه السلام ارزانى داشت  . قرآن كريم كه معيار حق و ميزان صدق و برهان محض در جميع احكام تكوينى 

( مع ذلك  در اسناد اين  1و تشريعى است  مى فرمايد  و سخرنا مع داود الجبال يسبحن و الطير و كنا فاعلين  ) 

له قاطعه به حجيت  آن ناطق است  , چه جاى انكار و اعتراض است  . گونه امور به انسان كامل ديگر كه لسان اد

د باب  نهم در بشارت  عيسى بن مريم عليهما السلام به بعثت  خاتم الانبياء احمد صلى الله عليه و آله و سلم است  

الله اليكم و عمده در اين مطلب  كريمه سوره صف  است   و اذ قال عيسى بن مريم يا بنى اسرائيل انى رسول 

مصدقا لما بين يدى من التوراة و مبشرا برسول يأتى من بعدى اسمه احمد فلما جاءهم بالبينات  قالوا هذا سحر 

 مبين .

مرحوم صدوق در اين باب  به اسناد خود روايت  كرده است  عن معاوية بن عمار قال  قال ابو عبدالله عليه السلام 

 سين و مأتى سنة بلا حجة ظاهرة .بقى الناس بعد عيسى عليه السلام خم

و به اسناد ديگرش روايت  كرده است   عن يعقوب  بن شعيب  عن ابى عبدالله عليه السلام قال كان بين عيسى و 

بين محمد صلى الله عليه و آله خمسمائة عام منها مأتان و خمسون عاما ليس فيها نبى و لا عالم ظاهر , قلت  فما 

سكين بدين عيسى عليه السلام قلت  فما كانوا ؟ قال كانوا مؤمنين ثم قال عليه السلام و لا كانوا ؟ قال كانوا متم



 يكون الارض الا و فيها عالم .

قيد ظاهر و ظاهره در اين دو روايت  براى اين است  كه هيچگاه زمين خالى از حجت  نيست  هر چند ظاهر نباشد 

 چنانكه در آخر حديث

 پاورقى :
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دوم فرمود  و لا تكون الارض الا و فيها عالم  و حضرت  اميرالمؤمنين عليه السلام به كميل فرمود :  اللهم انك  

لا تخلى الارض من قائم بحجة اما ظاهر او خاف  مغمور كيلا تبطل حججك  و بيناتك  .  و در دعاى چهل و هفتم 

مام سيد الساجدين عليه السلام فرمود : اللهم انك  ايدت  دينك  فى كل صحيفه سجاديه كه دعاى عرفه است  , ا

اوان بامام اقمته علما لعبادك  منارا فى بلادك  بعد ان وصلت  حبله بحبلك  و الذريعة الى رضوانك   الخ . نسخه 

به راقم   اى از المصباح الصغير كه خلاصه مصباح المتهجد شيخ الطائفة الاماميه شيخ طوسى قدس سره است

تعلق دارد درهامش آن مرقوم است  كه : الانبياء الذين كانوا زمن الفترة بين عيسى عليه السلام و نبينا صلى الله 

عليه و آله و سلم , جرجيس عليه السلام من اهل فلسطين بعثه الله بعد المسيح عليه السلام الى بلد الموصل , و 

عليه السلام و حنظلة بن صفوان كان فى زمن الفترة بين عيسى و  خالد بن سنان العبسى من العرب بعد عيسى

 نبينا صلى الله عليه و آله و سلم انتهى .

و از كسانى كه در زمان فترت  بين مسيح عليه السلام و پيغمبر ما صلى الله عليه و آله و سلم نبى بود حضرت  

ات  مذكور است  و مرحوم صدوق در باب  شمعون صفا وصى حضرت  عيسى عليه السلام است  چنانكه در رواي

 ( و مثل عيسى كان وصيه شمعون الصفا و كان نبيا الخ . 1اول كمال الدين اعنى در مقدمه كتاب  فرمود ) 

چند تن از انبياى ياد شده زمان فترت  در دعاى معروف  به دعاى استفتاح در عمل ام داود از اعمال ماه رجب  

 مصباح المتهجد شيخ طوسى قدس سره چنين منقول است  : نام برده شده اند و مطابق

 اللهم صل على ابينا آدم بديع فطرتك  اللهم صل على امنا

 پاورقى :

 چاپ  سنگى ( . 17) ص  1
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حواء المطهرة من الرجس اللهم صل على هابيل و شيث  و ادريس و نوح و هود و صالح و ابراهيم و اسماعيل و 

و يوسف  و الاسباط و لوط و شعيب  و ايوب  و موسى و هرون و يوشع و ميشا و الخضر و   اسحاق و يعقوب

ذى القرنين و يونس و الياس و اليسع و ذى الكفل و طالوت  و داود و سليمان و زكريا و شعيا و يحيى و تورخ و 

تباع و خالد و حنظلة و متى و ارميا و حيقوق و دانيال و عزيز و عيسى و شمعون و جرجيس و الحواريين و الا

 لقمان اللهم صل على محمد سيد المرسلين الخ .

( آمده است  اين است  كه داود رضيع  1وجه تسميت  دعاى نام برده به دعاى ام داود چنانكه در عمدة الطالب  ) 

ه امام به امام صادق عليه السلام بوده است  و گرفتار حبس منصور دوانيقى شده است  و به بركت  اين دعا ك

 مادر داود تعليم داده بود از آن گرفتارى نجات  يافت  .

در ميان اين انبياى زمان فترت  واقعه حضرت  خالد عليه السلام خيلى شگفت است  و از اين واقعه براى اهل 

 سردرى از اسرار انسان كامل منعم به نعم حقائق اسماء الهيه باز مى شود .

( كه در نبوت  است  , منقول از كا ,  2لينى و در مجلد پنجم بحار علامه مجلسى ) در روضه كافى ثقة الاسلام ك

(  3ص , ى , ج , يعنى از كافى و قصص الانبياء و كمال الدين و احتجاج , و همچنين در وافى فيص مقدس ) 

ل شرح حال آن منقول از كافى بابى معنون به باب  قصه خالد بن سنان العبسى عليه السلام است  كه به تفصي

 جناب  ذكر شده است  .

 پاورقى :
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 چاپ  كمپانى ( . 376) ص  2

 ( . 94ص  14) ج  3

 122صفحه : 

شيخ كبير محيى الدين عربى نيز فص بيست  و ششم فصوص الحكم رافص خالدى قرار داده است  به اين عنوان 

فص محمدى صلى الله عليه و آله و سلم است  كه ختم كتاب  فص حكمة صمدية فى كلمة خالدية , و بعد از آن 

است  . و شراح آن چون عارفان ملا عبدالرزاق قاسانى و قيصرى و جامى و بالى و عبدالغنى نابلسى و غيرهم 



قصه آن جناب  را نقل كرده اند كه در بعضى از تعبيرات  اندك  اختلافى با جوامع روايى ياد شده دارند و لطائفى 

انقدر و ارزشمند در شرح فص مذكور در اطوار و موجودى انسان كامل ذكر كرده اند . و ما فقط به نقل قسمتى گر

 از كلام شيخ اكتفا مى كنيم , وى پس از عنوان فوق فرمود :

فأمر   و اما حكمة خالد بن سنان فانه اظهر بدعواه النبوة البرزخية فانه ما ادعى الاخبار بما هنا لك  الا بعد الموت

ان ينبش عليه و يسأل فيخبر ان الحكم فى البرزخ على صورة الحيوة الدنيا فيعلم بذلك  صدق الرسل كلهم فيما 

اخبروا به فى حيوتهم الدنيا فكان غرض خالد ايمان العالم كله بما جاءت  به الرسل ليكون خالد رحمة للجميع فانه 

و آله و سلم و علم خالد ان الله ارسله رحمة للعالمين و لم يكن شرف  بقرب  نبوته من نبوة محمد صلى الله عليه 

خالد برسول فاراد ان يحصل من هذه الرحمة فى الرسالة المحمدية على حظ و افرو لم يؤيد بالتبليغ فاراد ان يحظى 

آله و سلم بذلك  فى البرزخ ليكون اقوى فى العلم فى حق الخلق فأضاعه قومه و لم يصف  النبى صلى الله عليه و 

 قومه بانهم ضاعوا و انما وصفهم بانهم اضاعوا نبيهم حيث  لم يبلغوه مراده .

( فرمود : اسماء الانبياء الذين ذكروا فى القرآن العزيز خمسة و  1علامه شيخ بهائى قدس سره در كشكول ) 

ابراهيم , لوط , اسماعيل ,  عشرون نبيا : محمد صلى الله عليه و آله و سلم آدم , ادريس , نوح , هود , صالح ,

 پاورقى :
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اسحاق , يعقوب  , يوسف  , ايوب  , شعيب  , موسى , هرون , يونس , داود , سليمان , الياس , اليسع , زكريا , 

 يحيى , عيسى , و كذا ذوالكفل عند كثير من المفسرين .

اين بيست  و پنج نفر ذكر شده اند علاوه اينكه در آن بيش از بيست  نفر ديگر نيز  در دعاى ام داود ياد شده همه

مذكور است  و خداوند متعال در قرآن كريم فرمود :  و رسلا قد قصصناهم عليك  من قبل و رسلا لم نقصصهم 

ن لم نقصص عليك  .  ( و نيز فرمود :  و لقد ارسلنا رسلا من قبلك  منهم من قصصنا عليك  و منهم م 1عليك   ) 

 (2 ) 

فصوص الحكم مذكور بيست  و هفت  فص به نام بيست  و هفت  نفر است  كه از آن بيست  و پنج نفر مذكور در 

قرآن حضرت  اليسع و ذى الكفل را نياورده است  و فصوص بيست  و هفتگانه آن , بيست  و سه تن باقى انبياى 

لقمان و خالد مى باشد . و شيخ را در تسميه فصوص به نام هر يك  مذكور در قرآن به علاوه شيث  و عزيز و 

آنان و در ترتيب  فصوص , غرض عرفانى در مقامات رفيع انسان نوعى در اكوار و ادوار است  نه ترجمان 

شخص خاصى در هر فص , كه امكان دارد انسانى مثلا عيسوى مشرب  يا موسوسى مشرب  شود هر چند حائز 

ريعى نمى تواند باشد , چنانكه حضرت  بقية الله قائم آل محمد ارواحنا فداه حائز درجه نبوت  نيست  رتبه نوبت  تش

 ولكن واجد اسماى كماليه آن كلمات كامله الهى مى باشد .

 حسن يوسف  دم عيسى يد بيضا دارى

 آن چه خوبان همه دارند تو تنها دارى

 پاورقى :
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 ( 1بقية الله خير لكم ان كنتم مؤمنين  ) 

از امام به حق ناطق , كشاف  حقائق جعفر الصادق عليه السلام منقول است كه چون حضرت  قائم ظاهر شود 

پشت  بر ديوار خانه كعبه نهد و سيصد و سيزده مرد بر او جمع گردند و اول كلامى كه به آن ناطق گردد اين آيه 

 ود : بقية الله خير لكم ان كنتم مؤمنين .خواهد ب

 دعويهم فيها سبحانك  اللهم و تحيتهم فيها سلام و آخر دعويهم ان الحمدلله رب  العالمين .

 پاورقى :

 ( . 87) قرآن كريم سوره هود آيه  1
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